BOLUM 18

GEC OSMANLI iSLAMCILIK DUSUNCESINDE
“KADIN HURRIYETi” MESELESI

Faika CELIK!
Sinem CAVUS?

GIRIS

18. yiizyilin sonundan itibaren Batida kadinlar daha sonralari literatiirde birinci
dalga kadin hareketi ya da birinci dalga feminist hareket olarak adlandirilacak
olan diisiince ve pratiklerin temellerini atmaya baslamislardir. Batida 18. yiizyilin
sonlarinda baglayan ve yirminci yiizyil baslarina kadar devam eden ve daha son-
ralar1 “Birinci Dalga Kadin Hareketi” olarak adlandirilacak dénemde miicadele
veren kadinlarin hak talepleri incelendiginde yasalar oniinde esitlik, miilkiyet,
egitim ve oy kullanma hakki gibi konular basat talepler olmustur. Batrda gelisen
feminist diigiince ve kadinlarin hak talepleri 19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra
Osmanlrda farkl diisiince spektrumlarinda yer alan 6ncelikle erkek entelektiiel-
leri tarafindan donemin gazete ve dergilerinde tartismaya agilmistir (Avc, 2007).
Tiirkiyede tarihsel perspektiften kaleme alinmis kadin ¢alismalari literatiiriin de
gosterdigi tizere Turkiyede “kadin sorunu” modernizasyon soylemlerinde mer-
kezi bir yere sahiptir ve on dokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren milli kimlik
olusturma projesinde 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Deniz Kandiyotinin
belirttigi gibi, on dokuzuncu ytizyilin ikinci yarisindan itibaren “kadin sorunu”
“kiiltiirel ve ulusal biitiinliik, diizen ve diizensizlik kavramlar: ve son olarak ya-
banciya gore yerli kavramlarini tartismak icin bir kelime hazinesi olarak hizmet
et[mistir]”(Kandiyoti, 1986, s. 140).

Tanzimat modernlesmesi ile baslayan kadin sorunu tartismasi II. Mesrutiyet
doneminde biiyiik bir kirilma yasamuis zira farkli sinif ve kimlikten kadinlar kendi
haklar1i¢in miicadeleye baslamislardir. 19. yiizyilin sonlarina dogru filizlenen Os-
manli Kadin Hareketi 1908 tarihinde ilan edilen II. Mesrutiyet ile birlikte olugan
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ozgirlitk ortaminda kadinlara hak ve taleplerini dile getirme olanag: saglamus,
ayrica bu o6zgiirlik ortami dahilinde bir¢ok dergi ve gazete yayin hayatina bas-
lamis, kadin derneklerinin sayisinda hizl bir artis olmustur (Toska, 1994; Cakur,
1994; Van Os, 2005). Zafer Toprakin ifadelerine bagvurarak soyleyecek olursak
“Turkiyede kadin sorunu 1908 ertesi yayin organlarinda genis yer almisti. Batida-
ki feminizm Tiirkiyede de yank: uyandirmis ve kadin dernekleri “musavat-1 tam-
me” ya da tam esitlik siariyla Tirkiyede kamuoyu olusturma siirecine girmislerdi
(Toprak, 2016, s. 4).

Osmanli Kadin Hareketi {izerine son yirmi yilda ¢ok dnemli ¢aligmalar iire-
tilmis ve tiretilmeye devam etmektedir. Serpil Cakir'n Osmanl Kadin Hareketi
(Cakar, 1994) adli kitab bu ¢aligmalarin 6ncii kitabi niteliginde olup, Aynur De-
mirdirek, Osmanli Kadmmlarimin Hayat Hakk: Arayisinin Bir Hikdyesi (Demirdirek,
2016) ve Yaprak Zihnioglu'nun Kadinsiz Inkilap (Zihnioglu, 2009) adli eserleri
literatiiriin 6nemli pargalar1 arasindadir. Fakat bu ¢aligmanin amaci Osmanl Ka-
din Hareketi'nden bahsetmekten ziyade Osmanli Devletinin son déneminde Is-
lamcr olarak konumlandirilan erkek entelektiiellerinin modernlesen Osmanlida
kadinin hak ve sorumluluklar1 hakkinda neler soylediklerini, kadin ve erkek esit-
ligi konusunda ne tiir soylemler trettigini mercek altina almaktir. Zira dénemin
kadinlar1 kendileri i¢in erkek entelektiieller tarafindan bicilen rollere ve ideal ka-
dinlik séylemlerine kars: pasif kalmamislar, aksine, siirekli olarak bu eril idealleri
miizakere etmisler ve elestirmisler ve kadin hiirriyeti mevzuunu yeniden sekil-
lendirmislerdir. Dolayisiyla biz bu ¢alismada son donem Osmanli kadinlarinin
ne tiir eril sdylemlerle miicadele ettiklerini daha iyi anlayabilmek icin Islamcilik
akimi i¢inde konumlandirilan erkek aydinlarin kadininin terakkisi ve hiirriyeti-
ne dair rettikleri sdylemlere bakacagiz. Islamci aydinlar “Kadin Sorununu” ele
aldiklarinda o6zellikle kadinin yaratilis ve fitrat 6zellikleri, kadin ve erkek esitligi
mevzuu, kadinin egitimi ve ¢aliyma hayatina katilimi, kadinin aile igindeki va-
zifesi, tesettiir ve ¢ok eslilik konularini tartigmislardir. Bu tartismalar1 yaparken
kadinin hak ve sorumluluklarini, aile i¢indeki roliinii ve kamusal hayata katili-
mini Islami gelenegi referans alarak tekrardan yorumlamaya girigmiglerdir. 18.
yiizyilin sonundan itibaren Islam diinyasinda bag gosteren Islamcilik diigiincesi
i¢cinde konumlandirilan aydinlarin kadin meselesine dair trettikleri sdylemlerin
hepsini degerlendirmek bu ¢aligmanin sinirlar1 disindadir. Ustelik an itibariyle
literatiirde farkli diistince akimlarina mensup son dénem Osmanli aydinlarinin
kadin meselesine dair iirettikleri soylemler tizerine genel degerlendirmeler mev-
cuttur (Kurnaz, 1991, 1996; Kandiyoti, 1991; Sarimermer, 2019; Simsek, 2020). Bu
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nedenle biz bu ¢alismada daha yakin okuma yapabilmek i¢in sinirlama yapmay1
uygun gordiik ve o nedenle ¢alismamizda Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) ve
Mehmet Semseddin Giinaltay (1883-1961)1n kadin meselesine nasil yaklastikla-
rin1 merkeze alacagiz. Bu iki aydina odaklanmamizin nedeni her ne kadar bu her
ikisi de Islamcilik akimu tarih yaziminda Islamci olarak konumlandirilsalar da bu
akimin icindeki diisiince cesitligini gostermektir (Ulken, 1966, Kara, 1986; 2017;
Seyhun, 2014). Ayrica bu iki diistiniiriin ortak noktasi her ikisinin de Osmanl bii-
rokrasisinin en iist kademelerinde yer almalaridir. Bunlardan hareketle bu yazar-
lar sadece soylem tiretmekle kalmadigini ayn1 zamanda politika yapiminda etkili
olduklarinin altini ¢izmek isteriz. Bu ¢alismada odak noktas: yaptigimiz Mustafa
Sabri Efendi (1869-1954), Osmanlidan Cumbhuriyete uzanan tarihte Abdiilha-
mit’in Istibdat yonetimini, IT. Mesrutiyet Dénemini ve Cumhuriyet'in kurulusunu
deneyimlemis ve Osmanli-Cumhuriyet Tiirkiye'sindeki doniistimlere ve kirilma
noktalarina dair fikirlerini Tiirkge ve Arapga gazete ve dergilerde tefrikalar halin-
de yaymnlayarak kamuoyu ile paylasmistir (Karabela, 2003; Nam, 2010, Bayram,
2014). Osmanlrnin son seyhiilislamlarindan olan Mustafa Sabri modern Tiirkiye
diisiince tarih yaziminda muhafazakar Islamci kategorisi i¢in konumlandirilmak-
ta ve bu tarihin en tartismali figiirlerinden biri olarak degerlendirilmektedir (Ya-
vuz, 2006). Mehmet Semseddin Giinaltay (1883-1961) ise son donem Osmanl
Devletinde ve Cumhuriyet doneminde aktif siyasette yer almis; devletin 6nemli
mekanizmalarinda gorev almis ve tek parti doneminde 1949-1950 tarihleri ara-
sinda Bagbakanlik gorevini ifa etmistir (Sahin, 1996). Giinaltay, Islamcilik lite-
ratiiriinde, Mustafa Sabriden farkli olarak ilerici ya da modernist Islamc1 olarak
konumlandirilir (Seyhun, 2014).

Galigmamizda daha fazla ilerlemeden ¢aligma boyunca sik¢a kullandigimiz Is-
lamci Ideoloji teriminden ne kastettigimizi de belirtmek isteriz. Azmi Ozcan'in
belirttigi iizere Islamciligin doktriner olarak tek bir tanimi yoktur ve biz bu ¢alis-
mamizda 19. Yiizyil sonu 20. Yiizy1l entelektiielleri arasinda viicut bulmus Islamci
diistinceyi Azmi Ozcana dayanarak “genel gercevesi inang, ibadet, ahlak, felsefe,
idare, siyaset, iktisat, hukuk, egitim alanlarinda Islam’ biitiin bir hayat nizami ola-
rak yeniden hakim kilarak Miislimanlar1 medenilegtirme, Islam diinyasini geri
kalmigliktan, Bat1 hdkimiyetinden, zalim ve miistebit idarecilerle keyfi yonetim-
lerden kurtarma; dini diistinceyi taklit hurafe ve bidatlardan arindirma gibi XIX.
yiizyil Islam diinyasinin baska cografyalarinda de goriilen 1slah, tecdit, ihya vb.
kavramlarla ifade edilen dini, siyasi, ilmi ¢6ztim arayislar1 veya bu arayislar1 ihtiva
eden bir fikir hareketi” olarak tanimlayacagiz (Ozcan, 2001, s. 63).
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ISLAMCI DUSUNCE’NIN GELISIMi

Islamcilik akim1, Osmanli topraklarinin da dahil oldugu genis bir cografyada em-
peryalizme kars1 bir tepki olarak dogmustur. Batr'nin modernlesmesi ve somiir-
gecilige yonelmesi ile diinyanin hemen hemen her yerinde gerek siyasi gerekse
sosyo-ekonomik anlamda doniisiimler yasanmustir. Bati dis1 toplumlarin bir¢ogu
gerek hali hazirda mevcut olan siyasal yapilanmalarin tamamen ¢6ziilmesine en-
gel olmak gerekse Batr'nin siyasi ve kiiltiirel somiirgeciligi ile bas edebilmek ga-
yesiyle reform hareketlerine girismislerdir. Bu reform hareketlerinin alacag yon,
nitelikleri ve kaynaklar1 dénemin aydin ve biirokratlarinin 6nemli tartigma konu-
larindan olmustur. Islamcilik diisiincesi boylesi bir dénemde gerek ekonomik ge-
rek siyasi ve gerekse sosyo-kiiltiirel anlamda sikismislik yasayan Islam diinyasinda
bir ¢6ziim Onerisi olarak ortaya ¢ikmis bir diistince akimidir. 18. yiizyilin sonla-
rinda Islam diinyasinin gérece kirsal ve merkezden uzak cografyalarinda seslen-
dirilmis ve desteklenmis olan bu akim zamanla Islam diinyasinin sosyo-kiiltiirel
merkezlerine kaymis Kahireden Istanbul’a isfahandan Delhi'ye degisen ve dénii-
sen Misliiman diinyasinin miitefekkirleri arasinda tartigilmis ve yirminci yiizy1-
lin ikinci yarisindan itibaren gerek siyasi soylemlerin bir pargas1 olmus ve gerekse
farkli form ve tonlarda uygulamaya konmus ve bu dénemden itibaren de Siyasal
Islam olarak tanimlanmaya baglamustur.

18. yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasini farkli tarihsel araliklarda
etkisi altina alan Islamci ideolojiye gore, Islam diinyasinda mevcud olan sos-
yo-ekonomik ve siyasal sorunlarin ve geri kalmishgin nedeni islami koklerden
uzaklasmadir. Dolayisiyla kurtulus, dini degerleri yasamin merkezine alan bir
yaklagima yonelmekten ge¢mektedir. Islamcilik séylemi icerisinde konumlandi-
rilan mitefekkirler gecen yaklagik on iki asirlik siirecte gerek geleneksel gerek
kiiltiirel gerekse de giiciin kétitye kullanimi sonucu Islam’in form degistirdigi ve
yozlagtigini iddia etmektedirler. Son dénem Osmanli Islamer miitefekkirlerini ya-
kindan inceleyen Ahmet Seyhuna gére dénemin Islamci diigiiniirlerinin hemen
hepsi, Osmanl toplumunun kademeli olarak Batililagmas: ve sekiilerlesmesi ko-
nusunda endiseli olarak karsimiza cikar ve hatta Batililasmanin Osmanl Miislii-
manlar i¢cin Imparatorlugun askeri isgalinden daha tehlikeli ve tehdit edici oldu-
gunu savunurlar (Seyhun, 2014). Dolayisiyla onlara gore Osmanli toplumunda
var olan sorunlarin ¢éziimii Islamlagmadir. Islamlagmayi ise Osmanli Devleti’ni
[slam’in saf ve hakiki ilkelerine gore yeniden inga etmek ve bu kurallar1 topluma
uygulamak olarak tanimlamaktadirlar. (Seyhun, 2014) Bu dogrultuda Mehmet
Said Halim Pasa’ya gore “Islamlasmak demek, Islam itikadiyatini, ahlakiyatini, ig-
timaiyatini, siyasiyatini daima zaman ve mubhitin ihtiyacina en muvafik bir surette
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tefsir ederek bunlara geregi gibi Tevfik-i hareket etmekten ibarettir. Kendisinin
Miisliiman oldugunu sdyleyen bir adam kabul etmis oldugu bir dinin mebadiye-i
esasiyesine gore hissetmedikge, yani [slam’in ahlakiyatina, i¢timaiyatina, siyasiya-
tina tamamuiyla kendini uydurmadikea yalniz Mislimanligy itiraf etmekle bir sey
kazanmaz, hicbir saadet elde edemez. Bir Kantin yahut bir Spencer’in ahlakiyati-
na inanan... Bir Miisliiman ne kadar miitenebbih olsun, ne yaptigini bilmeyen bir
kimseden bagka bir sey degildir” (Nisanci, 2014, s. 66-67).

Osmanli Imparatorlugu’nun merkezinde Islamcilik akiminin kokleri her ne
kadar “Geng / Yeni Osmanlilar” olarak adlandirilan miitefekkirlerin diistince-
lerinde bulunsa da hareketin ivme kazanmasi II. Abdiilhamid’in tahta gegisiyle
baslamustir. Zira II. Abdiilhamid, Serif Mardin'in ifadesine basvurarak soyleyecek
olursak “Islamlig1 gerek kendi iilkesindeki tebaasini birlestirmek igin bir ‘bayrak]
gerek iilke disindaki Miisliimanlar i¢in emperyalizme bir karsi: koyma araci ola-
rak” distinmistiir (Mardin, 1991, s. 6). Ahmet Seyhun’a gore Pan-islamai fikirle-
rin imparatorlugun i¢indeki ve disindaki Miislimanlar arasinda yayilmasinin bir
diger 6nemli organ1 Miisliiman basinidir (§eyhun, 2002). Zira 1870’lerden itiba-
ren bazi Osmanl siireli yayinlari Pan-Islamizm’in sozciisii haline gelmistir. Or-
negin Istanbulda yayinlanan Basiret gazetesi, diinya Islam birliginin Osmanli hi-
lafetinin 6nciiligiinde gerceklesmesi gerektigi fikirlerini yaymaya baslamistir. Bu
s6yleme destek veren diger yayin ise 1886'da Istanbulda genel yayin yénetmenli-
gini Mehmet Murat (1853-1912)’in yaptig1 Mizan dergisidir. Literatiir Pan-Isla-
mist politikada Abdiilhamide sadece basin degil ayn1 zamanda farkli Miisliiman
cografyalarinda yagayan Miisliman entelektiiellerinin de yardim ettiginin altin
gizer (Seyhun, 2002). Bu minvalde Arap diinyasindaki modern Selefi diistiniirler-
den olan Cemal el-Din el-Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905)
ve Muhammed Resid Riza (1865-1935) Osmanli Imparatorlugunun merkezinde
Islamciligin ideolojik kéklerinin atilmasinda nemli aydinlar olarak zikredilir.

Osmanli Imparatorlugunda her ne kadar Islamci ideolojinin kékleri ve gelis-
mesi on sekizinci yiizyilin sonu ve on dokuzuncu yiizyil boyunca izlense de bu
diisiincenin yayginlagmasi, ideoloji 6zelligi ve niteligi kazanmasi II. Mesrutiyet
donemi igerisinde miimkiin olmustur. Zira, Mesrutiyet'in ikinci kez ilan edil-
mesiyle birlikte olusturulmaya calisilan 6zgiirliik¢li ortam, daha ¢ok milliyetci
ogelerle de desteklenen bir Islamciligin gelismesine énemli katkilarda bulunmus,
Islamcilar fikirlerini serbestge tartisma, agiklama, yayma imkani bulmuslardur.
Dolayisiyla Baticiligin ve Osmanliciligin tabanda yer edinememesi bu donemde
daha ¢ok Islamcilik ve Milliyetgilik diisiincelerinin én plana ¢ikmasinin éniinii
a¢muistir (Tunaya, 1962).
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[slamecilarla ilgili olarak, bunlarin monolotik ve homojen bir blok olusturma-
diklarini ve aralarinda en az ii¢ genis alt grubun oldugunu belirtmek gerekir (Ka-
suya, 2006; Seyhun, 2014). Birinci grup “gelenekgiler” olarak adlandirilir ki bu
gruptaki entelektiieller on dokuzuncu ytizyilin sonlarinda ve yirminci yiizyilin
baslarinda Miisliiman diinyasindaki modernist akima kars1 ¢ikmistir. Modernist
Islam karsisinda kendilerini konumlandiran bu entelektiieller, fikirlerini Cemiy-
yet-i [lmiyye-i Islamiyye’nin yayin organi olan Beyaniilhak (1908-1912) dergisin-
de dile getirmislerdir. Derginin basyazarligini 1919-1922 yillarinda $eyhiilislam
olan ve 1923’te Cumhuriyet’in ilanindan sonra siirgiine génderilen Mustafa Sabri
Efendi (1869-1954) yapmustir. Literatiirde Beyaniilhakn “Amr bil-ma’ruf nahi
‘anil miinker (Onaylanani emret, reddedileni yasakla)” mottosunun, derginin yo-
netiminde bulunanlarin ve yazilariyla katki saglayanlarin Islam’ da “ittihad kapi-
sinin yeniden agilmasi” onerisinden rahatsiz olduklarinin sembolik olarak ifade
edilmesi olarak degerlendirilir (Gen, 2006). Zira Gelenekselci Islamcilara gére bu
tiir 6neriler Islam’in klasik yorumcular: tarafindan olusturulan emsalleri gormez-
den gelmek anlaminda degerlendirilir ve Islami hukuk ekollerinin sarsiimasi an-
lamina geldiginden de mezhepsizlik olarak goriiliir.

Son dénem Osmanl [slamcilar: arasindaki ikinci grup Ittihad-1 Muhammedi
Cemiyeti ve Naksibendi $eyh Dervis Vahdeti (1870-1909) liderligindeki Volkan
gazetesi (1908-1909) etrafinda toplanan gruptur. Seyh Dervis Vahdeti Tiirk tari-
hinde “31 Mart Vakiasi (31 Mart Vakas1)” olarak daha iyi bilinen Nisan 1909daki
kars1 devrimi kigkirtmis ve grubun diger figiirleriyle birlikte asilmistir. Bu olay-
dan kurtulanlardan biri, daha sonra muhtemelen yirminci yiizyil Tiirkiyesinde-
ki en bityiik Islami cemaat Nurcu hareketinin kurucusu olan Bediiizzaman Said
Nursidir (1876/77-1960). Volkan, Ittihat ve Terakki rejimine kars1 miicadele sézii
vermistir. Bu gazeteye gore, 1908 devriminden sonraki yeni rejim Islami degil,
dehrilerden (laiklerden) olusmakta ve onun destekgileri, imparatorluk i¢inde gay-
rimiislim milletlerin varlig1 ve Avrupanin biiyiik giiglerinden gelen baskilar1 ba-
hane ederek seriat1 uygulamamigladir.

Osmanli son dénem Islamcilar1 iginde {igiincii ve en etkili Islamci grup,
1908'de Mardinizade Ebul’'ula ve Esref Edib [Fergan] (1882-1971) tarafindan ku-
rulan Sirat-1 Miistakim dergisi etrafinda toplanmusti ki ve 1912den itibaren Sirat-1
Miistakim Sebiliirresad adini almistir. Sirat-1 Miistakim dergisinin editorligiini
Mehmed Akif [Ersoy] (1873-1936) yapmustir. Sirat-1 Miistakim listesinde yer alan
yazarlar arasinda Manastirli Ismail Hakki (1846-1912), Babanzade Ahmed Naim
(...), Abdiirresid Ibrahim (1857-1944), Bursali Mehmed Tahir ( 1861-1925),
Ahmed Agayef (1869-1939), daha sonra Ahmed Agaoglu, Yusuf Ak¢ura (1878-
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1935), Halil Halid, Edhem Nejat ve Ragib Bey bulunmaktadir. Sirat-1 Miistakim
ve Sebiliirresad’a katkida bulunan diger 6nde gelen yazarlar arasinda Aksekili Ah-
med Hamdi, Mehmed Fahreddin, Seyhiilislam Musa Kazim (1858-1921), Esref
Edib, Hasan Hikmet, Omer Riza ve Mehmed Semseddin [Giinaltay] (1883-1961)
bulunmakadir. Sirat-1 Mistakim; Muhammed Abduh, Muhammed Farid Wadj-
di (1875-1954) ve Azmizade Refik gibi taninmig Modernist Islamei yazarlarin
birgok makalesinin terciimesini yayinlamigtir. Sirat-1 Miistakim ve halefi Sebi-
lirresad, Osmanli Imparatorlugu’'nda Islam modernizminin ve Pan-Islamciligin
savunuldugu ve sadece Osmanlilar arasinda degil, Osmanli topraklar: disinda,
ozellikle Rusya Imparatorlugu’nda Tiirk halklar1 arasinda da genis bir sirkiilasyo-
na sahip olmustur.

Modernist Islamcilar genel olarak dinin ve 6zellikle Islam’in bilimsel diisiince
ve akilla celistigi iddiasin1 giiritmeye calistilar. Modernist (ya da Ilerici) olarak
konumlandirilan Islamci tefekkiirler Avrupanin bilim ve teknikte yaptigi bulusla-
r1 Islam’in ilkelerinden vazgegmeden Islam medeniyetine kazandirmanin yollari
tizerinde diisiinmiisler ve 6neriler sunmuglardir. Modernist Islamcilara gore Isla-
miyet bilimsel ruhla ve insan mantigiyla uyumlu bir dindi, ancak Miisliimanlar
dinlerinin gergek ilkelerini artik unutmuslardi. Dolayisiyla Miisliimanlar bu ilke-
leri yeniden kesfetmek ve toplumu yozlastiran kor inanglari ortadan kaldirmak
zorundaydi. Miislimanlarin sosyal ve ekonomik refahini giivence altina almak
ve Avrupa somiirgeciligine kars1 savunmak i¢in ge¢misteki hatalar: diizeltmenin
gerekli olduguna inaniyorlardi. Reform olmadan Avrupadan gelen din karsiti fi-
kirlerin aydinlarin ve biirokratlarini kalbini ve aklini ele gegireceginden ve Islam
diinyasinda daha fazla niifuz kazanacagindan endise ediyorlardi. Fakat burada alt1
cizilmesi gereken bir nokta her ne kadar Islamcilik diisiincesi iginde béylesi ii¢
temel kategoriden s6z edilse de bu kategorilerin birbirinden kesin ¢izgilerle ayril-
dig1 ve hicbir zaman ortiismedigini séylemek giictiir (Kasuya, 2006).

Islamci entelektiieller Batrda baslayan feminist harekete mesafeli durmuslar ve
bir¢ogu son derece elestirel yaklasmislardir. Sadece feminist hareket degil ayni za-
manda 6ne siirdiigii bazi argtimanlar siddetli tartisma konusu olmus ki bunlardan
en 6nemlisi kadin - erkek esitligi mevzuu olmustur. Kadinlarin erkeklerle egitim-
de, sosyal hayatta ve ¢alisma hayatinda esit haklara sahip olmasi dénemin farkl
diisiince akimlarina mensup kadin ve erkek entellektiielleri arasinda sik sik tartis-
ma konusu olmus. Bu minvalde muhafazakar ve miitedeyyin kesim genel olarak
II. Mesrutiyet'in ilani ile ateglenen kadin hareketini bir 6zenti olarak yorumlamais
ve bu siirecte kadinlarin Islam normlarini terk ederek “miisrif” nesnelere doniis-
tigtini iddia etmistir (Toprak, 2016). Bu minvalde Mustafa Sabri Efendi ve Sem-
seddin Giinaltay’in gériigleri Islamci diisiindeki kadin konusunda yaklagimlari ve
gesitliligi gostermek igin analiz edilmeyi hak etmektedir.
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MUSTAFA SABRI EFENDI (1869-1954)

Mustafa Sabri Efendi 1869 yilinda Tokat'ta dogmustur. Egitim hayatina Tokat’ta
baslamus, hafizlik egitimini bitirdikten sonra Istanbul’ da egitimine devam etmis-
tir. 1908 yilina kadar devlet idaresinde bir¢ok alanda gorevlerde bulunmustur. II.
Mesrutiyetin ilanindan sonra Tokat Mebusu olarak Meclise girmeye hak kazanip
Cemiyet-i [lmiye-i Islamiye’ nin yayin organi olarak ¢ikardig1 dergi olan Beyaniil-
hak’ da bagyazarlik yaparak bir¢ok makale kaleme almustir. Siyasi hayatina Ittihat
ve Terakki Cemiyetine yakinlik gostererek basladiktan kisa siire sonra bu cemiye-
te kargt miicadele etmistir. Babiali Baskini(1913) {izerine Misira kagmig fakat It-
tihat ve Terakki tarafindan geri getirilerek Bilecik’te yagamaya mecbur edilmistir.
Bu kararin kaldirilmasi iizerine Istanbul’a geri dénerek 1918'de yeniden siyasi ve
fikir hayatinin i¢ine girmistir. Tokat mebusu se¢ilmesinin ardindan Damat Ferit
Pasa tarafindan kurulan hiikiimette iki dénem seyhiilislamlik yapmis ve Teal-i Is-
lam Cemiyeti'nin birinci reisligini yaptig1 donemde, Mustafa Saffet, Iskilipli Meh-
met Atif ve Bediilizzaman Said Nursi gibi donemin énemli Islamcilariyla birlikte
¢alismistir. O dénemde Anadoluda yasanan Milli Miicadeleye kars: sert tavirlar
alinmasini talep etmis ve goriislerinin kabul gormemesi sebebiyle seyhiilislam-
lik gorevinden istifa etmigtir. Mustafa Sabri Efendi Cumbhuriyetin ilaniyla birlikte
oglu Ibrahim ile birlikte 150’likler listesine alinmig ve tutuklanacagini anlayinca
Tiirkiye'yi terk etmis ve 1954 yilinda dliimiine degin 6mriiniin biiyiik bir kismini
Misirda gegirmistir.

Mustafa Sabri, 1920l yillardan itibaren hayatin1 Tiirkiye Cumhuriyetine ve
Cumbhuriyet donemi reformlarina kars: “entelektiiel” bir kampanyaya adadi (Bein,
2009). 1920’lerdeki yayinlari, 6ncelikle Tiirkiye'ye yonelik sert elestirilere ve diger
Miisliimanlarin Tiirkiye 6rnegini izlememeleri konusunda uyarilara odaklandi.
Ornegin, 1920’lerin sonlarinda Yunanistandayken ii¢ y1l boyunca Tiirk milliyetci-
ligini ve Tirkiyedeki reformlari son derece elestirel yaklasan Tiirkge bir gazete ¢1-
kardi (Mert, 1996). 1931'de Yunanistandan ayrilip Misira yerlestikten sonra Mus-
tafa Sabri, yalnizca Arapga ve oncelikle dini ve teolojik konularda yayin yapmaya
gecti. Bu donemde yaptig1 yayinlarin ana odak noktasini islamda reform ¢agrist
yapan dusiiniirlerin iddialarini ¢iiriitmek olusturuyordu (Bein, 2009). Aslinda
bu konular onun i¢in hi¢bir sekilde yeni degildi. Zaten II. Mesrutiyetin hemen
ardindan, daha sonra kitap haline getirilerek yayinlanan “Isliamda Miinakasaya
Hedef Olan Meseleler” (Sabri, 1995) baslikli bir dizi makale yayinlamisti. Bahsi
gecen makalelerde Islam teolojisi, hukuku ve kamusal yagamin ¢esitli ydnlerinde
reform ve degisim cagrilarini reddetti. Zira Mustafa Sabrinin diisiincesinde “za-
manin icabina gore degisimler yaparak birtakim diizeltmelere gitmek, yeni bir din
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olusturmaktan farkli degildir” (Yurdagiir, M., & Bayram, 2020, s. 206).

Mustafa Sabri Efendi de donemin bir¢ok miitefekkiri gibi “Kadin Hiirriyeti”
mevzuu i¢inde dillendilerilen talepler {izerine de yazmistir. Ancak bir¢ok miite-
fekkirden farkli olarak hem bu konuyu daha merkeze almistir hem de ¢ok daha
sert bir dil ve muhafazakar bir tutum sergilemistir Kadin konusuna 6zel bir 6nem
verdigini ifade eden Mustafa Sabri dénemin farkli diistiince spektrumlarinda yer
alan entelektiielleri arasinda Islam ve Kadin cercevesinde en ¢ok tartigilan konula-
rindan olan kadin-erkek esitligi, kadin ve erkegin bir arada sosyallesmesi, tesettiir,
ok eslilik ve bosanma konularinda gerek Osmanlica gerekse Arapga yazilar ka-
leme alarak dénemin 6nemli dergi ve gazetelerinde yayimlanmistir. Bu minvalde
basyazarligini yaptig1 Beydnii'l-Hak mecmuasinda Din-i [slimda Hedefi Miinaka-
sa Olan Mesdail baghig1 altinda yazdig1 makaleler ve Fetih dergisinde 1934 tarihin-
den itibaren Kavli fi'l-Mere ve Mukdrenetuhil bi Akvali Mukallidati’l-Garbi bashg:
altinda Arapca kaleme aldig1 yazilar 6nemlidir ki bu eser ¢ok daha sonra Tiirkge'ye
“Kadinla ligili Gériisiim ve Bu Gériisiin Bati Taklit¢isi Sézlerle Karsilastirilmast”
olarak ¢evrilmistir (Mustafa Sabri, 1994). Mustafa Sabri bu eserini Batr'nin ve Bat1
taklit¢ilerinin kadin tizerinden toplumu degistirme ¢abalarina cevaben yazdigi-
ni1 soyler. Zira Mustafa Sabri'ye gore son donemde, diger konularda oldugu gibi,
kadin konusunda da Batr'y: taklit sorunu ortaya ¢ikmistir. Sonradan kitaplagan
bu yazi1 dizisi iginde Mustafa Sabri 6zellikle Misirli modernist Kasim Emin (1865-
1908)’in 1899da yayimlanan Tahrir el-Marah (Kadinlarin Kurtulusu) ve 1900de
yayimlanan Al-Marah Al-Jadidah (Yeni Kadin) kitaplarini elestirmistir.

Kasim Emin 1899'da yayimlanan ilk kitabinda Islam’in ilerici bir sekilde okun-
mast gerektigini ve Miisliiman kadinlarin serbestlestirilmesi gerektigini savun-
mustu. Ona gore Misliman aleminde kadinin kurtulusu ¢agdas egitim ve ¢aligma
hayatina katilma ile miimkiin olabilirdi. Emin, tesettiiriin tamamen kaldirilmasi
cagrisinda bulunmadi, ancak Islam hukukunun tam drtiinmeyi talep etmedigini
savunarak kadinlar yiizlerini agarak kamusal alana katilmalarini 6nerdi. Kasim
Emin ozellikle tesettiir hakkindaki goriisleri ile ilgili olarak elestiri oklarinin he-
defi oldu ki bu elestirilerden bir tanesi de 1934 yilindan itibaren Mustafa Sabri
tarafindan yazilacakti. Tabii Mustafa Sabri Efendi sadece Tahrir el-Marah (Ka-
dinlarin Kurtulusu)'y: elestirmeyecek Kasim Emin’in 1900 yilinda kendisine yo-
neltilen elestirilere cevap vermek i¢in yazdig1 ve ¢ok daha “radikal” Batic1 soylemi
benimsedigi Al-Marah Al-Jadidah (Yeni Kadin)daki goriislerine de yer verecekti.
Zira bu kitapta Kastm Emin, Miisliimanlarin Islam medeniyetin insanligin gelisi-
mi i¢in mitkemmel bir model oldugu konusundaki iddialarindan vazgegmeye ve
Avrupanin mitkemmel bir model olarak alinmasi gerektigini soylityordu. Batilila-
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rin genellikle ahlaki degerlerden yoksun olduklari i¢in kadinlarini 6rtmediklerine
ya da Batili erkeklerin onurlu olmadiklarina inanmanin yanlis oldugunu belir-
tiyordu. Ona gore Avrupali kadinlarin bir¢ok hakk: vardi ve értiinmenin kolesi
degildi. Zira Bat1 toplumu gelenek ve goreneklere gore degil, rasyonel ¢ikarimlara
gore ¢alistyordu (Giig,2008; Kurt, 2014).

19. ytzyilin ikinci yarisindan 20. yiizyithn ilk yarisina kadar Osmanli- Tiirk
entelektiielleri arasinda Kasim Emin gibi diisiinen modernistlerin oldugunu soy-
lemek gereklidir. Dénemin Batic1 entelektiiellerinden birisi olan Abdullah Cevdet
(1869-1932) Tiirk toplumunun Bati karsisinda geri kalmasinin sebebini kadin-
larin durumunun erkeklerden asagida olmasina baglamakta ve bunun sorumlu-
sunun din oldugunu savunmaktadir. Ayrica kadinin 6rtiinmesine ve seriatin ¢ok
kadinla evlenmeye miisaade etmesine karsi ¢ikarak, toplumda kadin ve erkegin
esit olabilmesi i¢in kadinlarin da egitim almas: gerekliligi tizerine birgok yazili
mecrada kalem oynatmistir (Berkes, 2019). Abdullah Cevdet, bu donemde Bat1
medeniyetini tek evrensel medeniyet olarak goren tek Osmanli aydini degildi,
ancak Batici olarak konumlandirilan tiim aydinlar Abdullah Cevdet kadar radi-
kal degildi. Daha ilimli Batic1 olarak nitelendirebilecegiz Celal Nuri [Ileri] (1877-
1939), Batidan alinanin 6ziinii kaybetmeden yerli geleneksel degerler iginde gelis-
tirilmesi gerektigini savunuyordu (Uyanik, 2004).

Son donem Osmanli-Tiirk tarih yaziminda Batici olarak konumlandirilan bu
entelektiiellerin hemen ¢ogu kadin hiirriyeti konusunda tartisirken Avrupa uy-
garligini temel almiglar ve kadinin modernlesmesinin ancak Islamdan uzaklasila-
rak miimkiin olabilecegini savunmuslardir. Iste Mustafa Sabrinin gerek “Kadinla
llgili Gériisiim ve Bu Goriisiin Bati Taklit¢isi Sozlerle Karsilastirilmas:” kitabini ge-
rekse donemin 6nemli dergi ve gazetelerinde yayinladig: yazilarini Kasim Emin
ve Kasim Emin gibi diisinen Baticilarin temel argtimanlarini ¢iirtitmek igin kale-
me aldigini gozden kagirmamak gerekir.

Mustafa Sabri kadin konusunun Dogu ile Bat1 medeniyeti arasindaki en bii-
yiik farki olusturdugunu iddia etmis ve ozellikle kadin 6zgiirligii ¢ercevesinde
gerek kadin gerekse erkek Miisliiman entelektiieller tarafindan en ¢ok tartigilan
kadin-erkek esitligi, kadin ve erkegin ayn1 mekéanlarda sosyallesmesi ve 6rtiinme
konularini ele almistir (Bayram, 2014, s. 459-489). Mustafa Sabri, kadin miicade-
lesinin geng nesilde ve yeni yeni olusan bir fikir oldugunu savunarak bu diistin-
ceyi destekleyen erkeklerin daha geng yasta olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Bu
siniflandirmayi ise belirli yagin altindaki bu erkeklerin kadindan daha fazla kadin
ozgurligiini savunuculuguna soyunmalarin birer beklenti i¢erisinde olmalariyla
acitklamaktadir. Ona gore bu hareket tamamuiyla bencillikle kaplidir. Sadece bek-
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lentiyi karsilamak olan bu savunuculugun aslinda geng aydinlarin aile, gelenek
ve orfleriyle catisma yarattiginin bilincinde olmadigini da gostermektedir. Mus-
tafa Sabri bu durumu “sefahate dalma heveslisi erkekler olmasa “kadin hiirriyeti”
gibi bir diistinceyi erkeklerin savunmayacaklar1” ifadesiyle temellendirmektedir
(Bayram, 2014, s. 478). Mustafa Sabri, yasanan modernlesme siirecine bagli ola-
rak kadinin Avrupailesmesi ya da agilmasi diisiincesinin tamamen Bat1 taklitciligi
olarak irdelemektedir. Nitekim baglangicta sadece yiiziinii agan kadinin bununla
yetinmemesi yozlagsmanin kademeli olarak ilerlediginin kanit1 olarak gérmekte-
dir. Zira Islam’in ve medeniyetin ilerlemesinin dniindeki engel 6rtii olarak goriil-
miis ve kaldirilmigsa da halen bilimde, toplumsal yasamda ya da teknikte hi¢bir
ilerlemeye rastlanmadigini iddia etmektedir (Mustafa Sabri, 1994). S6z konusu
diisiiniiriin fikirleri iizerine agikligi Islam’in reddettigini biitiin inangh Miislii-
manlar bilse dahi, Baticilarin, Miisliiman kadinlar1 agikliga tesvik etmelerini ve
kendilerine kars: ¢ikanlar: “sozlerine deger verilmemesi gereken gericiler” olarak
nitelendirmelerini sagkinlikla karsilamaktadir (Mustafa Sabri, 1998, s. 271-272).
Sabri'ye gore burada ifade edilen agiklig1 savunan ve destekleyen kesim, asla iyi
niyete sahip olmayan birer dis mihrak olarak goériilmeli ayn1 zamanda fitne ve
fesadin onciileri olarak anilmalidir (Mustafa Sabri, 1994).

Mustafa Sabri Efendi 6zenilen ve 6rnek alinmaya caligilan Batrnin kadina ifa-
de edilen degerleri vermedigini iddia etmektedir. Ona gére Avrupanin kadina
bigtigi hayat insanlarin en diisiigii i¢in goritilen kadar tziiciidir. (Mustafa Sabri,
1998) Sabri’ye gore Islam ile Hiristiyanlik arasinda en farkli ve zit olan mesele ka-
dindir. Zira; Islam, kadin ile erkek arasina bir sinir cizmekte her iki cinsi birbirine
yaklastiracak cazibe ve sehvet alanlarini kapatmaktadir. Hiristiyanlik ise kadin ve
erkegi dini ibadethane olan kiliselerde dahi bir arada tutmakta ve iki cinsin etki-
lesimi i¢in birgok tolerans tanimaktadir. Bu husus, Islim merkezli bir devlet ile
Bat1 medeniyeti arasindaki en biiyiik uzlagmazlik noktas: olarak goriilmeliyken
Bat1 yanlilarinin bunu goz ard: ettigini vurgulamaktadir. Bat1 ve onun dini Hris-
tiyanligin aksine Miisliiman olan ve gercek bir Islami yasantiya sahip her toplum
kadin ve erkegin iletisim ve diyalog kanallarindan kaginmalidir (Yurdagiir&Bay-
ram, 2020).

Mustafa Sabri nin kadin-erkek esitligini bir farazi iddia olarak goren ve boyle
bir iddianin kadin fitrati ile erkek fitrati arasindaki biiytik fark: goz ardi ederek
ortaya atildigin1 gosteren birgok diisiincesi mevcuttur (Bayram,2014, s. 459-489).
Cuinkii ona gore yaratilan her iki cins arasinda hicbir fark olmasa bile, bir kadi-
nin gebeligi, dogum yapmasi ve ¢ocugunu emzirmesi, kadin1 bir sinirin igerisi-
ne almaktadir. Mustafa Sabri biyolojik olarak esit olmayan iki cinsin toplumun
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herhangi bir yerinde de esit olamayacagini savunmaktadir. Esitligi yorumlarken
degindigi baska bir husus ise kadin ve erkek arasindaki boyle bir kiyasin imkansiz
oldugunu israr etme tizerinedir. Ona gore esitlik yoktur. Ciinkii kadin, ancak cazi-
besi ve sehvetiyle erkek tizerinde bir niifuz ya da gii¢ olusturabilir. Erkek ise gerek
maddi gerekse de manevi gii¢ yoniinden kadindan kat be kat tistiin yaratilmstir.
Mustafa Sabri, erkegi bir dayanak, kadini ise bir zaaf olarak algilamaktadir (Mus-
tafa Sabri, 1994b, s. 315-319; Bayram, 2014, s. 480).

Mustafa Sabrinin goriisleriyle alakali son olarak ifade edilmesi gereken husus,
“erkegin kadina tistiinliigii” meselesini ele alirken bunu erkek adina bir 6viinme veya
kadinlar kiigtiltme seklinde ifade etmedigidir. Kendisi, genelde kadin-erkek iliski-
siyle ilgili olarak olusturulan fikri ¢ercevenin, esitlik-6zgiirliik meselesinin, aktarilis
ve topluma entegre etme tarzini Islami ve geleneksel él¢iilere uygun bulmadig1 igin
elestirmekte ya da karsi gikmaktadir. Nitekim Mustafa Sabrinin kendi Islami pen-
ceresinden tanimladig1 kadin en yiiksek riitbeli kisinin anne oldugu fikri ona gore
kadinin yiicelten en 6nemli husustur. (Mustafa Sabri,1994a; Bayram, 2014, s. 487)

Mustafa Sabri, tiim bunlarin yaninda yukarida da kisa bir sekilde ifade edil-
digi gibi kadinin egitim ve 6gretimine dair goriisler de dile getirmistir. O, kadi-
nin egitim almasina ve hem biyolojik 6zelliklerinin 6ngordiigii sekilde hem de
kisisel yeteneklerine uygun olarak bir 6grenimin yanlis olmadigini ancak boyle
bir siirecin karma olmamasi, mecburiyetler disinda kadin 6gretmenler esliginde
olmasi gerekliligini savunmaktadir. Ayrica Avrupai kiiltiirtin hizla yayildig: sz
konusu dénemde Mustafa Sabri, bu uygulamalarin yarattig1 Islam’ dejenere eden
birtakim gerekgelerden hareketle kiz 6grencilerin egitim ve 6grenim igin ecnebi
iilkelere (Batr'ya) génderilmesine de kati suretle kargi ¢ikmaktadir. Zira Islamci
ideolojiden aldig1 6gretiyle o memleketlere gidenlerin dini ve geleneksel hassa-
siyetlerini, 6rf ve adetleri, ger¢ek emirleri terk etme gibi bir durumu mevcuttur.
Ona gore Batrdan benimsenecek fikir ya da ilim ve teknolojinin ancak Miisliiman
ogretili ya da kendi cografyamizdaki okullar araciligiyla 6grenilmesi faydalidir.
Bunlarin yaninda bu egitim siireci kadinlar i¢in zorunlu tutulmayip herhangi bir
kabiliyeti ya da meraki olmayanlarin okulla bosa vakit 6ldiirmek yerine ilgilerini
evlilige, ev diizeni, ¢ocuklarin terbiyesi, saglik ve tasarruf ilkelerine odaklama-
sinin ve yogunlastirmasinin daha uygun oldugunu belirtmektedir. Zira annelik
ve es olmak Islamci bakista her meslekten ve kabiliyetten evla bir konumdadir
(Mustafa Sabri, 1994a; Bayram, 2014, s. 473).

MEHMET SEMSETTIN GUNALTAY (1883-1961)

1883’te Erzincanin Kemaliye il¢esinde dogan M. Semseddin Giinaltay miderris
I[brahim efendinin ogludur. Egitim hayatina Uskiidardaki Ravza-y1 Terakki ile
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baslayan Giinaltay, 6zel olarak Arapga ve Farsca, dini ilimler okuduktan sonra
Lozanda fizik ilimleri tahsili gormiistiir. Lozandan dondiikten sonra Sirat-1 Miis-
takim (daha sonra Sebiliirresad) dergisinde felsefe ve sosyal konular tizerine yazi-
lar yazarak Islamci-Tiirk¢ii diye adlandirilan ekibe dahil olmustur (Kara, 2017b).

Mehmet Semseddin Giinaltay siyasi hayatina Ittihat ve Terakki Firkasindan
1915 yilinda Bilecik mebusu olarak basladi. Bu gorevi 1920 yilinda Meclis-i Me-
busan’in dagilisina kadar devam etti. IT. Dénem Meclise 1923 yilinda Sivas Mebu-
su olarak girdi ve ardindan Erzincan Mebusu segilerek gorevini 1954 yilina kadar
stirdiirdii. 1949 yilinda Hasan Sakanin istifasi tizerine basbakanliga getirildi ve
Demokrat Parti iktidarina kadar bu gorevde kaldu. Siyasi kisiliginin yanisira do-
nemin 6nemli entellekleri arasinda yer alan Giinaltay, Tirk Tarih Kurumu ku-
rucu iyeleri arasinda yer almis ve ayn1 zamanda 1941-1961 yillar1 arasinda bu
kurumun bagkanligini yaparak Tiirk Tarihinin gelistirilmesinde de aktif olarak rol
oynamuisgtir.

Osmanli Devletinin ¢okiis ve Tiirkiye Cumhuriyetinin dogus doneminde iil-
kenin gelecegi hususunda diistinsel tartigmalar yapan pek ¢ok isim gibi Giinaltay
da kadin meselesine dair yazilar kaleme almistir. Giinaltay’a gore, kadinlarin Is-
lam diinyasinda diger toplumlara gore geri kalmis bir statiide olmalar1 Islami-
yet'in 6ziinden kaynaklanmamaktadir. Giinaltay, toplumlarin sosyolojik yapilar1
itibariyla kendi islerine gelen degerleri i¢sellestirdiklerini ve bu degerleri degistir-
mekte zorlandiklarini ifade etmektedir. Yani Giinaltay, cahiliye devrinde ataerkil
toplumu igsellestiren Araplarin zaten kadini ikincil bir statiide gordiiklerini ifade
etmektedir. Giinaltay’a gore, Arap kabilelerinde kadinlar, zaten ikincil bir statii-
deydiler ve erkege karsi soz sahibi degillerdi. Daha da 6nemlisi yeni dogan kiz
¢ocuklarinin diri diri gomiildiigi canice davranislar bulunmaktayd: (Giinaltay,
1951). Iste bu duruma kars1 Giinaltay, Hz. Muhammed’in i¢inden ¢iktig1 toplum-
daki siyasi ve ahlaki ¢tiriimiisliige kars: bityiik bir inkilap gergeklestirerek kadinin
roliiniin de artmasini sagladigini belirtmistir (Giinaltay, 1951). Giinaltay, Arap
toplumlarinda erkegin roliiniin belirgin olmasini Arap kabile baglariyla iliskilen-
dirirken bu durumun Islamiyet’in 6ziiyle alakali olmadigini savunmaktadir. Bu
durumu Giinaltay’in su sozlerinde gérmek miimkiindiir:

‘Arap kabilelerinde erkege nisbetle kadina daha az ragbet gosterilmesinde, daha
asagt kiymet verilmesinde, yasadiklar: muhit icablarimn biiyiik tesirleri oldugunda
stiphe yoktur. Asir1 cemiyet halinde yasayan Araplar, ¢ol hayatinin zarureti olarak
daimi surette miicadele ve gazve ile ugrasmaya mahkum bulunuyorlardi. Devamli
surette bogusmaya mecbur olan kabilelerin. batnlarin niifuzlari, kuvvetleri, refah ve
servetleri, eli silah tutabilen fertlerinin sayilari ile miitenasipti. Colde hangi kabile sa-

-357-



Sosyal Bilimlerde Giincel Arastirma ve Incelemeler IV

yica daha ¢ok eli silah tutan, bogusabilen adamlar ¢ikarabilirse, galebeyi o kazanir,
ganimetleri o toplar, badiyesinin en niifuzlu, en satvetli kudretini o temsil ederdi. Bu
hal Arap camiasinda kadina nispetle erkege daha ¢ok ragbet edilmesine ona daha faz-
la kiymet verilmesine sebep oluyordu. Bu yiizdendir ki Arap, dogan ¢ocugu erkek oldu-
gu takdirde senlik yapar, iftihar ederdi. Kiz oldugu surette bilakis sikilir, utanir, kizarir,
bahtsiz yavruyu aile icin bir seamet, bir felaket sayardi” (Giinaltay, 1951, s. 191,).

Kadinlarin egitim-6gretim faaliyetlerinin diginda kalmasi durumunu da
elestiren Giinaltay, bu konuyu toplumun geri kalmigliginin temel nedeni olarak
gdérmiistiir. Giinaltay’a gore, Islam Diinyasrndaki geri kalmishk ile kadinlarin
egitim-6gretimin disinda birakilmalar iliskilidir. Bu nedenle de Giinaltay, top-
lumlarin gelecek nesillerinin yetistirilmesindeki en 6nemli aktor olan kadinlarin
egitim-ogretim faaliyetlerinden uzak tutulmalarinin, her seyden énce Islam’'in
ilkelerine aykir1 oldugunu vurgulamistir (Giinaltay, 1998, s. 81). Zira Giinaltay
meseleye olan yaklagimini, “Terakkimize mani olan sey, Islam degil bize 6gretilen
Miislimanliktir;” sozleri ile ortaya koymustur (Giinaltay, 1998, s. 96).

Giinaltay’in yukarida belirtilen goriislerinden hareketle ifade etmek miimkiin-
diir ki Giinaltay, geleneksel ve muhafazakar Islam ve kadin yorumlarinin aksine,
kadinin toplumsal statiisiinii merkezilestiren ve gorece daha sekiiler ve laik bir din
ve kadin yorumunda bulunmustur. Bu anlamda Giinaltay, kadini ikinci sinif sta-
tiiye iten ¢ok eslilik meselesini de Islamiyet ile degil; Arap gelenekleriyle iligkilen-
dirmektedir. Giinaltay’a gore, Islamiyet, cahiliye devri 6rf ve adetleri, hayat tarzi,
hayat anlayis1 tizerinde bir¢ok degisiklikler olusturmustur. Boylelikle kadin diis-
kiinii olan Araplarin nikah gekilleri iizerinde etkili doniisiim yapmustir (Oziigetin,
2015). Bu nedenle Giinaltay, ¢agimiz agisindan en ahlakly, akilc1 ve dinen miinasip
olan evlilik seklinin de tek eslilik oldugunu belirtmistir (Oziigetin, 2015).

Benzer bir sekilde Giinaltay, kadinin toplumsal hayata katilmasini siyasal hak-
lar bakimindan da desteklemistir. Glinaltay, kadinlar ile erkekler arasinda huku-
ken bir ayrim olmamasi gerektigini vurgulayarak biitiin vatandaslarin se¢imlerde
oy kullanma ve devlet gorevlerine aday olma hakk: bakimindan esit oldugunu
ifade etmis ve goreve gelmede bilgi ve yeterlilikten bagka bir kriter olmamasi ge-
rektigini dile getirmistir (Oziigetin, 2015).

SONUC

‘Kadin sorunu” Osmanli Imparatorlugu’'nda on dokuzuncu yiizyilin ikinci yari-
sindan itibaren giderek artan modernlesme projesinin bir parcas: olarak yogun
tartismalarin yasandigi bir alan olmustur. Bu ¢alismada 19. Yiizyilin ikinci yar1-
sindan II. Mesrutiyet déneminin sonuna kadar Osmanli Imparatorlugunun mer-
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kezinde gelisen Islamcilik diisiincesine toplumsal cinsiyet perspektifinden yakla-
stlmugtir. Ozellikle Modernlesen Osmanli Imparatorlugu’nda akademik yazinda
Islamc1 olarak konumlandirilan disiiniirlerin kadin meselesine dair iirettikler1
soylemlere odaklanildi. Bunu yaparken 6zellikle 6rtiinme, ¢ok eslilik, kadinin
egitimi, kadinin aile ici gdrevleri ve kamusal hayata katilmasi konularinda Islamci
aydinlarin trettikleri soylemlere bakildi. Bu dogrultuda o6zellikle Mustafa Sabri
Efendi ve Mehmet Semsettin Giinaltay’in goriislerine odaklanildi. Béylece Islam-
cilig1 degismeyen, homojen bir ideoloji gormekten ziyade, kendi i¢inde gesitlen-
digini gostermek hedeflendi.

Son dénem Osmanli diisiince tarihi ¢aligmalarinda genel olarak gelenekgi ve
muhafazakar bir diinya goriisiine sahip olarak nitelendirilen Mustafa Sabri, o
donemde bazi Miisliiman aydinlarinin fikir diinyasini kusatmis, modernist dii-
stinceye en sert tepki veren miitefekkirlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Yurdagiir & Bayram, 2020). Bu tutumunu kadinin hak ve sorumluluklarina dair
yazdig1 yazilarinda da gormek miimkiindiir. Tesettiir, ¢ok eslilik, kadin egitimi
ve kadin-erkek esitligi konularini ele aldig1 yazilarinda muhafazakar ve gelenekgi
tutumuyla 6n plana ¢ikmaktadir. Mustafa Sabri'ye gore tesettiirsiizliik yani agik-
lik; insanin ilkellik isareti, 6rtiinme ise kotiiliik yollarini tikamak, kadin ve erkek
arasina sinir koymak igin gerekli olan din ve ahlék tarafindan desteklenmis en
medeni yoldur. Kizlarin kadin ve erkek ayni1 ortamda egitim gérmemesi, eger egi-
tim alacaklarsa egitimlerini tesettiirlii olarak almalar1 gerektigi ve kizlarin egiti-
mini gene kadin 6gretmenler tarafindan verilmesi yoniinde séylemleri olmustur.
Ayrica kiz ¢ocuklarinin Avrupa iilkelerine giderek egitim almasina kars1 olup kiz
¢ocuklarinin Avrupa 6rf adetlerini benimseyip kendi 6rf adetlerinden uzaklasa-
caklarini tezini 6ne siirerek bu sdylemini giiglendirmistir. Egitime ilgileri ve kabi-
liyetleri yok ise egitimin zorunlu tutulmamasi, evlilige, ev diizeni, gocuklarin ter-
biyesi, saglik ve tasarruf ilkelerine odaklanilmasinin uygun oldugunu belirterek
mubhafazakar tutumunu giiglendirmistir.

Mustafa Sabriden farkli olarak Giinaltay'n modern ile gelenegi sentezleyen
bir noktada durdugu sdylenebilir. Ziya Gékalp'ten de etkilenerek Tiirklesmek, [s-
lamlasmak ve Modernlesmek seklinde 6zetlenen sentezci yaklasimi igsellestirdigi
iddia edilebilir. Giinaltay, Hz. Muhammed’in teblig ettigi din ile kendi yasadig:
devrin Mislimanlarinin din algisinin ¢ok farkli oldugunu 6ne siirmiis ve bu fark-
lilasmanin Arap geleneklerinin din olarak kabul edilen degerlere sirayet etmesiyle
iliskili oldugunu iddia etmistir. Ayrica Giinaltay, dine batil inan¢ ve hurafelerin
de karistigini belirterek Islam’in 6ziine déniisii igeren bir arayist dillendirmistir.
Giinaltay'in bu yaklagimi ise kendi donemine taniklik eden isimlerin higmina ug-
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ramasina sebebiyet vermistir. Ozellikle de Cumhuriyet Halk Partisi siralarinda
siyaset yapmasi ve 16 Ocak 1949 ile 22 Mayis 1950 tarihleri arasinda Bagbakan
olarak gorev yapmasi, farkli kesimlerin tepkisini almasina neden olmustur. Zira
Giinaltay’in Bagbakan olarak uyguladig: politikalar ve yaptig1 agiklamalar laikligi
savunan aydin kesimleri tarafindan Cumhuriyet Halk Partisi'nin orta yolcu olarak
tanimlanabilecek politikalara yonelerek tavizler verdigi seklinde elestirilirken; soz
konusu donemdeki uygulamalar geleneksel muhafazakar aydinlar tarafindan ise
Giinaltay'in degistigi ve eski dindar kimligini unuttugu seklinde elestiriler almistir.

Tiim bu elestirilere ragmen Giinaltay’in Hz. Muhammed’i biiyiik bir inkilapg1
olarak gérdiigiinii ve Islamiyet’in zuhur ettigi donemdeki Arap toplumu igin bii-
yiik ilerlemeler olusturduguna inandigini séylemek miimkiindiir. Bununla birlik-
te Giinaltay’in Islam yorumu, geleneksel muhafazakar diisiinceye gére oldukea se-
kiiler bir nitelige haizdir. Bu sekiiler niteligi Islamiyet'in 6zii olarak degerlendiren
Giinaltay, kadinin toplumsal statiisii hususunda da geleneksel muhafazakarlardan
ayrilmisti. Zira Giinaltay, egitim hakkindan segme ve se¢ilme hakkina, kadinin
toplumsal yasama dahil olmasindan diger taleplerine kadar genis bir yelpazede
goriis bildirmis ve bu goriislerinin hemen hemen hepsinde her alanda kadin-er-
kek esitligini savunmugtur.
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