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iSLAM’DA KADIN VE HAKLARI

Emine GUMUS BOKE!

GIRIS

Islam dini sahip oldugu ilkelerle miisliman bir kadinin hak ve sorumlulukla-
rin ¢ercgevesini belirleyerek tarih boyunca inananlara yol gostermis, kilavuzluk
etmistir. Kur'an'a gore kadin, dini ve ahlaki haklara sahip oldugu gibi, 6zellikle
ferdi, sosyal, siyasal ve ekonomik haklara da sahiptir. Hz. Peygamber doneminde
kadinin durumuna baktigimizda, Kuran'n ve Hz. Peygamber’in onlara olumlu
yaklagimi sayesinde kadin haklar1 konusunda suurlandigini gérmekteyiz. Bir esya
kadar bile deger gormezken, sikayetleri vahye konu olan kadinlar, fikirlerine ter-
cihlerine saygi duyan bir peygamber sayesinde saygin bir konuma yiikselmisler-
dir. Egitimden sagliga, ticaretten siyasete hayatin her sahasinda kendilerine yer
bulmus, tecriibelerini aktarma imkani elde etmislerdir.

Kur’anda insanin yaratilis seriiveni anlatilirken, kadinlar ve erkekler farkli
farkl1 ele alinmalarina ragmen, kadinlara ve erkeklere atfedilen deger konusunda
onemli bir fark gozetilmemistir. Kadinlarin ve erkeklerin yaptiklari islerin kargi-
liklarini gérecekleri ve yaptiklarinin miikafatini alma konusunda kadinlarin er-
keklerle ayn1 haklara sahip olduklar: zikredilmistir. Nitekim Kur’an insan olma
bakimindan kadin ve erkegin esit oldugunu ifade etmis ve Gstiinligiin takvada
oldugunu belirtmistir: “Ey insanlar biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Birbi-
rinize tammaniz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli
olanmmniz takvaca en iistiin olammizdir” (Hucurat, 49/13). Ayet-i Kerimede “Sizi ya-
rattik;. . .sizi kildik, ... kabilelere ayirdik..” [fadelerinin kullanilmis olmasi, bu ko-
nularda insanin bir ceht ve gayretinin s6z konusu olmadigini, dolayzsi ile soy-sop
veya cinsiyet ile 6viinmege hakki olmadigina bir isaret edilmis, kadin-erkek biitiin
insanlarin yaratilista esit olduklarini agik bir sekilde bildirmistir. Yine Kur’anda
ilke olarak kadinin hak ve sorumluluklar agisindan erkeklerle esit konumda oldu-
gu vurgulanmaktadir. “Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri, kadinlarin da ka-
zandiklarimdan nasipleri vardir.” (Al-i Imran, 3/ 195) hitabiyla Yiice Allah kadin
ve erkegin miilk edinme ve hukuki islem yapma noktasinda ayni haklara sahip
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olduguna isaret etmektedir. Yani yaratilisla ilgili ayetlerde, kadinlarin erkeklerden
daha fazla veya daha az kisitlanmaya tabi tutulduguna dair herhangi bir ima yer
almamaktadir.

iSLAM’DA KADIN

Islam dini gerek IslAim oncesi Arap toplumundaki dini anlayis, gerekse yerlesmis
orf ve 4detlere nispetle kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki konumunda 6nemli
degisiklikler yapmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik ’ta kadin, cinsel 6zellikleri iti-
bariyle suglanarak toplum disina siiriilen eksik, kusurlu ve insanlig tartisilir bir
“mahlik” sayilirken, Kur’an-1 Kerim, insan olmas: bakimindan kadini erkekle esit
bir varlik olarak kabul ederek birgok ayetinde her ikisine birlikte hitap etmekte-
dir. Ote yandan Kur’an-1 Kerimde, farkli fizyolojik ve psikolojik yapiya sahip olan
kadin ve erkekten biri digerinden daha {istiin tutulmak yerine birbirinin tamam-
layicis1 kabul edilmistir (Bakara 2/187). Ayrica Kuran, kadinlarin yaradilis itiba-
riyle erkege gore ikinci derecede bir degere sahip olmadigina da vurgu yapmistir
(Muhsin, 1997; Kazici, 1993). Ilke olarak insanlarin en degerlisinin “takvada en
iistiin olan” (Hucurat, 49/13) seklinde ifade etmistir. Bununla beraber Kuranda
birkag ayette, erkegin evin ve ailenin sorumluluklarinin yiiklenmis oldugu dile
getirilir. Boyle bir sorumluluk yani evin, kadin ve ¢ocuklarin tiim masraflarinin
erkek tarafindan karsilaniyor olmasi, erkek i¢in kadin karsisinda onu daha “de-
receli” kilan bir durum olarak zikredilir (Nis4, 4/34; Bakara, 2/228). “Erkekler
kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar (kavvam). Ciinkii Allah, insanlarm kimini
kiminden tistiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarmdan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta) dirlar. lyi kadinlar itaatkar olup Allah'in kendilerine koruma-
sina karsilik kendileri de gizliyi koruyan (kocalarina gizli ihanet etmeyen) lerdir”
(Nisa, 4/34).

Arap dilbilimci Ibn Manztr “kavvam” kelimesinin “muhafaza, koruyup gozet-
me, diizeltme” anlamina geldigini ve Kur’an ‘da da bu anlamda kullanildigini ifade
etmektedir (Ibn Manzfr, ty). Erkeklerin kadinlar iizerine “kavvam” olusundan
kastin ne oldugu konusunda miifessirler farkli yorumlar getirmislerdir. Klasik yo-
rumcularin “erkeklerin kadinlar tizerinde kaim olmalar1” ifadesini, onlar1 yonetip
terbiye etmeleri, menfaat ve zararlarina olan konularda onlar1 gézetmeleri, mura-
kabe altinda bulundurmalari, himaye etmeleri” (Taberi, 1988; Kurtubi, 1963) sek-
linde yorumladiklarini gérityoruz. Elmalili ve Bilmen, kavvam kelimesine hakim,
amir gibi manalar yiiklerken (Yazir, ty; Bilmen, ty), 1980 sonrasi yillarda, s6z ko-
nusu ayeti ele alan yorumcular, bu kelimeyi “hakim”, “yonetici” vb. manalarla izah
etmenin yanlighgini ileri stirmiis, “koruyucu, gozetici, nezaret edici ve sorumlu”
kelimeleriyle tefsir etmenin daha uygun olacagini belirtmislerdir (Karsli, 2003).
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Kavvam tabirinin giiniimiizdeki yorumlar1 geleneksel anlasilma sekilleriyle kar-
silastirmali incelendiginde bazi farkliliklar goriilmektedir. Bir baska goriise gore
“kavvam” kelimesinin “hdkim” seklinde ¢evrilmesinin tartigmaya agik oldugudur.
Kuranin ruhuna uygun olan geviri, kelimenin “koruyucu, gozetici, nezaret edici
sorumlu” seklindeki karsiligidir. Byle olunca, ayetten erkegin kadindan iistiin ol-
dugu sonucu ¢ikarilamayacaktir. Dolayisiyla burada tistiinlitk ontolojik anlamda
bir iistiinlitk olmayip, ortada erkek ve kadinin kargilikli konumlariyla ilgili olarak
erkege taninan inisiyatif onun aile reisi olmasi anlaminda fonksiyonel bir yetki
i¢in gecerlidir.

Kuran-1 Kerimde Allah’a kul olma bakimindan kadin erkek esitligini acik¢a
vurgulayan Ahzab suresinin 35. ayeti oldukg¢a dikkat ¢ekicidir: “Miisliiman er-
keklerle Miisliiman kadinlara, miimin erkelerle miimin kadinlara, sadik erkeklerle
sadik kadinlara, sabirli erkeklerle sabirli kadinlara, Allah’tan hakkiyla korkan er-
keklerle Allah’tan hakkiyla korkan kadinlara, iffetlerini koruyan erkeklerle iffetlerini
koruyan kadinlara, Allah ¢ok anan erkeklerle Allaht ok anan kadinlara siiphesiz
ki Allah onlarin hepsine magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlanistir”. Bu ayet-i
kerime iman etme, ibadetleri yerine getirme ve erdemli bir hayat stirme, boylece
kulluk imtihanini kazanip manevi miikafata erisme yoniinden Allah’in kadin ve
erkek kullar1 arasinda bir fark bulunmadig1 gercegini ortaya koymaktadir. Islam
hukukuna gore hayat hakki, kanun 6niinde esitlik ve adaletle muamele gérme
hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurunun korunmasi, inang ve diisiince
hiirriyeti, evlenme ve aile kurma hakki, 6zel hayatin gizliligi ve dokunulmazlig,
gecim teminati gibi temel haklar bakimindan kadinla erkek arasinda fark bulun-
mamaktadir (Bardakoglu&Cagrici, 1997; Aktan, 1996; Gorgiilii, 2020).

Kadin bagimsiz bir hukuki sahsiyettir; kadin olmak hak ehliyeti ve fiil ehliyeti
acisindan ehliyeti daraltan bir sebep degildir. Haklarinin kocasi ya da bagkasi ta-
rafindan ihlal edilmesi halinde hakime basvurarak haksizligin giderilmesini sag-
lamak hususunda erkekten farkli bir durumda degildir. Kadin ticaret ve borglar
hukuku alaninda erkeklerin sahip oldugu biitiin hak ve yetkilere sahiptir (Barda-
koglu&Cagrici, 1997; Yigitoglu, 2019). “Erkeklerin de kazandiklarindan nasiple-
ri, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri vardir” (Nisa, 4/32) mealindeki ayet,
her iki cinsin sadece méanevi kazanimlarini degil maddi kazanimlarini da vurgu-
lamaktadir. S6zgelimi bir akdin kurulabilmesi i¢in oncelikle ehliyetli iki tarafin
karsilikli irade beyaninin bulunmasi gerekir. Taraflarin ehliyetli olmast ise eda ve
viictib ehliyetine sahip olmalarini ifade etmektedir. Eda, haklar: kullanma, viictib
ise haklara ehil olma ve borg altina girebilme ehliyetidir. Bu itibarla viictib insan
olma vasfindan kaynaklanmaktadir. Kadin da bu vasif itibariyle erkekle esit statii-
ye sahiptir (Bardakoglu, 1994; Masali, 2019). Kadinlarin, kendi mallar1 {izerinde
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rizalar1 alinmadan yapilan hukuki islemleri iptal etme hakkina sahip olduklar:
ve gerektiginde bu hakk: kullanmaktan geri durmadiklar: da kaynaklarda yer al-
maktadir. Kadinin evli veya bekar, mallarina tasarruf edenin de babasi veya koca-
s1 olmasi sonucu etkilemez. Islam hukukunun klasik doktrininde egler aras1 mal
rejimi olarak mal ayrilig1 ilkesi benimsendiginden kar1 ve kocanin mal varliklar:
birbirinden ayr1 tutulur. Dolayisiyla koca karisinin mallar1 tizerinde kanuni mi-
ras¢ili1 disinda herhangi bir mali hak ve tasarruf yetkisine sahip degildir (Aydin,
2001).

Hukuk, toplumda var olan sosyal ve beseri iliskilerin a¢iklik, giiven ve diizen
i¢inde yiiriitiilmesini, bireylerin hak ve sorumluluklarin belirlenip dengelenmesi-
ni hedefler. Bunu gergeklestirirken, toplumda var olan telakki ve degerlerin huku-
ka hatta Islam hukukuna bir élgiide de olsa, yansimasi kaginilmazdir. Bu itibarla
tarihi siire¢ icerisinde miisliiman toplumlarda olusan Islam hukuk kiiltiir ve gele-
neginde, kadinin hukuki konumuna, sahip oldugu hak ve sorumluluklara iliskin
olarak yer alan yorum ve goriislerin, nasslarda sozii edilen ilke ve tavsiyelerin yan
sira o toplumlarin bu konudaki telakki tarzlariyla da yakin baginin bulunmasi
tabiidir (Bardakoglu&Cagrici, 1997).

Kurann tebligcisi olan Hz. Peygamber’in kadin anlayis1 da tabii olarak ilahi
mesajla paralellik arz etmektedir. “Bana diinyanizdan kadin ve giizel koku sev-
dirildi” [bn Hanbel, Miisned, 111/128, 199) diyen ve saliha kadini diinyanin en
degerli varliklarindan sayan Hz. Peygamber kadini Allah’in bir emaneti olarak
nitelendirmistir (Miislim, “Hac”, 147). Kadinlara Asr-1 Saadet’te her seyden 6nce
insan oldugu ve basta yasama hakki olmak {izere bir¢ok temel haklarinin bulun-
dugu hususu bizzat Resulullah tarafindan ifade edilmistir. Hz. Peygamber : “Sizin
en hayirlimiz kadmlarima karsi en hayirli olanlarimizdir” (Ibn Mace, “Nikah”, 50)
buyurarak kadinlara kars1 tutumun nasil olmasi gerektigini ortaya koymustur.
Kendisi de hanimlarina son derece nazik davranmis ve nazik insanlarin kadinlara
nazik davranacagini; kadinlara kat1 davrananlarin kaba insanlar olduklarini be-
lirtmistir (Ates, 1996). “Hanimlarimiz hakkinda ne dersiniz” diye soruldugunda
Peygamber Efendimiz, “Yediklerinizden onlara da yedirin, giydiklerinizden onlara
da giydirin, onlari1 dovmeyin ve kotiilemeyin” buyurmustur (Ebtt Davad , “Nikah”,
40). Allah Restilii erkegin kadina kars1 siddete bagvurmasini kesin bir dille yasak-
lamigtir. Esini acimasizca doviip aksam olunca da onunla ayni yatagi paylasmanin
ne biiyiik tezat olduguna dikkat ¢ekmistir (Buhari, “Tefsir”, 1).

Allah Restlii, kadinin degerini bilen, onun hakkini ve rizasini1 6nemseyen bir
insand1. Bu anlamda O, ister bakire, ister dul olsun, bir kadinin, istemedigi bir
erkekle evlendirilmesini yasaklamigtir (Buhari, “Nikah”, 41.). Oyle ki babasi tara-
findan rizasina aykiri olarak evlendirilen bir kadinin Peygamberimize gelip sikéa-
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yet etmesi tizerine, (Buhari, “Nikah”, 42) Hz. Peygamber (nikah konusunda) kiz
muhayyer birakti. S6yle ki bir giin Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzuruna geng bir kiz
gelerek: “Babam istemedigim halde, kendi haysiyetini yiiceltmek icin beni kardesi-
nin ogluyla evlendiriyor” seklinde sikayette bulundu. Allah Restlii (s.a.v) derhal
kizin babasini ¢agirarak, kizini bir bagkasi ile istemeden evlenmeye zorlayamaya-
cagini soyledi ve evlenme yetkisini de kiza birakti. Kiz da, “Ben babamin yaptig1
isi kabul ettim. Maksadim babama muhalefet degildi. Babanin kizin1 birine verme
hususunda Islam’in hiikmiinii 6grenmek istedim. Bu niyetle buraya gelmistim”
dedi (Nesai, “Nik4h’, 36). Bu da bize gosteriyor ki; kisa zaman oncesine kadar
horlanan, asagilan kiz ¢cocugu Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzuruna ¢ikabiliyor ve
evlenecegi kisi hakkinda soz sahibi olup olmadigini sorgulayabiliyordu.

“Kadinlarla iyi gecinin” (en-Nisa, 4/19) mealindeki ayet, Hz. Peygamber’in
hem aile hayatindaki yerini almis hem de ashaba verdigi tavsiyelerde 6nemli bir
yer tutmustur. Kadinlara iyilik yapmanin, onlara sefkatli davranmanin imanin bir
alameti oldugunu beyan eden (Tirmizi, “Rada’, 11) Hz. Peygamber veda haccin-
da insanlara vaaz ve nasihatte bulunup kadinlar hakkinda erkeklere hayri tavsiye
etmis ve onlara kars1 iyi davranilmasini 6giitlemistir. Peygamberimizin gerek soz-
leri gerekse davranislariyla kadin konusunda insanliga verdigi su mesaj olduk-
¢a onemlidir: “Kadinlar, erkeklerle birlikte bir biitiinii tamamlayan diger yaridir”
(Ebti Davad, “Taharet”, 94). Allah Resli kadini ve erkegi bolmedigi gibi onlar1
biitiinlestirmis, kaynastirmis ve insan biitiiniiniin birer yarisi ilan etmistir. Tipki
Rabbimizin, esleri tanimlarken, “Onlar size ortiidiirler, siz de onlara értiisiiniiz”
(Bakara, 2/187) buyurdugu gibi.

Hz. Peygamber’in kadinlara gosterdigi iyi muameleye karsilik sahabilerin ka-
din haklarina verilen degeri nasil zor kabul ettiklerine dair Abdullah Ibn Omer
soOyle isaret etmektedir: “Biz Hz. Peygamber’in sagliginda hakkinmizda ayet iner
endisesiyle kadinlarimiza sert sozler soylemekten ve hasin davranmaktan korkar-
dik. Fakat Hz. Peygamber vefat ettikten sonra artik sert konusmaya ve hagsin dav-
ranmaya bagsladik” (Toksar1, 1996). Aslinda bu itiraflar, Hz. Peygamber’in kadin
anlayisinin, kadinlar lehine ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktan bagka,
[slam diinyasinda kadina kars1 bakis agisinin ne zamandan itibaren degismeye
basladiginin da bir gostergesi olmasi bakimindan oldukga 6nemlidir.

Bu goriis kadinlara yonelik Cahiliye dénemi bakisinin, toplumun bilingaltin-
da hala sakli oldugunu ve vahyin murakabesi endisesinin sona ermesiyle de ¢ok
daha kolay bir bicimde yayginlik ve etkinlik kazandigini gostermektedir. Giderek
etkinligini artiran bu egilim, ne oldugu belli olmayan “fitne” gibi bir kavramin
arkasina siginarak kadini eve adeta hapsetmek istemis ve Islam’in toplumun her
kesimini kucaklayici ve kapsayici olmasi gereken ruhu, tek tarafli daraltici yorum-
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larla sikigtirilmigtir. Bunun tabii sonucu olarak da kadinlar bu durumdan zarar
gormiisler, gerektigi gibi egitim alamamuslar, toplumsal etkinliklere katilamamis-
lardir (Erdogan, 2008).

Kadin Haklar ile ilgili Onemli Baz1 Meseleler

Kadinin Islam tarihi icindeki konumunun belirlenmesinde hukuki hiikiimlerin
6nemli bir payinin oldugu siiphesizdir. Konuyla ilgili arastirmalarda da bu hii-
kiimler genis bir sekilde incelenmektedir. Dolayisiyla burada fikih kitaplarinin ve
uygulamanin 151§1nda 6zellikle tartisilan ve kadinin konumunu belirlemede esas
olan evlenme ve es se¢imi 6zgiirliigli, bosanma imkani, miras paylagimy, sahitligi,
devlet bagkanlig1 ve egitim hakki gibi konulardaki hukuki hiikiimler ele alinacak-
tir.

Kadinin Es Se¢imi Ozgiirliigii

Evlenme ve aile kurmak 6zel bir haktir. Kadin ve erkek eslerini se¢me 6zgtirltigii-
ne sahiptir “Rizas: alinmadan bekdr kiz evlendirilemez” (Buhari, “Nikah”, 40-41)
hadisi, rizas1 olmadik¢a hi¢ kimsenin zorla evlendirilemeyecegini agik¢a ortaya
koymaktadir. Hanefi mezhebi disinda, Islim hukukgularinin ¢ogunlugu ikrah,
tehdit ve zorlama altinda yapilan nikéh akdinin gegerli olmayacagini sdylemisler-
dir (Zuhayli, 1994; Acar, 2017; Yaman, 2015). Nitekim Hukuk-1 Aile Kararnamesi
de “ikrah ile vuku bulan nikah fasittir’ (HAK, md. 57) hitkmiinii koyarak, evlilikte
riza ve ihtiyarin bulunmasini bir sthhat sart: olarak tanimigtir.

Hanefilere gore hiir, bulGiga ermis, tam ehliyetli olan kizlarla, dul kadinlarin
evliligi konusunda velinin yetkisi yoktur. Onlar bu goriislerine su ayetleri de-
lil getirmislerdir: “..Bir de kendisini (mehirsiz) olarak peygambere hibe eden ve
peygamber’in de kendisini almay: diledigi miimine kadim, diger mii'minlere degil
sirf sana mahsus olmak iizere (helal kildik).” (Ahzab, 33/50), “Eger erkek kadini
iigiincii defa bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle evlenmedikge onu almasi
kendisine helal olmaz..” (Bakara, 2/230), “Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bek-
leme miiddetini bitirdikleri vakit, aralarinda iyilikle anlastiklari takdirde, onlarin
kocalariyla evlenmelerine engel olmayin” (Bakara, 2/232). Siinnetten delilleri ise:
“Dulun iizerine veli igin (yapabilecegi) hicbir yetki yoktur. Kizin ise izni alinr, izni
susmasidir” (Ebt Daviid, “Nikah”, 25; Ibn Mace, “Nikah”, 11), “Bekdr kadin kendisi
icin velisinden daha ¢ok hakka sahiptir” (Ebt Davad, “Nikah”, 25; Tirmizi, “Nikah”,
18; Ibn Mace, “Nikah”, 11), S6z konusu ayet ve hadisler kadinin kendisini evlen-
dirme hakkina ve evlenmede velisinin izninin bulunmasinin gerekli olmadigini
gostermektedir (Mevsili, 1980; Colak, 2018; Acar, 2017).

Ebti Hanife kadinin kendisine denk sayillamayacak birisiyle evlenmesi ile
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mehri misilden daha az bir mehir karsiliginda evlenmesi durumunda velinin bu
nikah akdini fesh ettirme hakkina sahip oldugunu belirtmistir. imam Ebu Yu-
suf ve Imam Muhammed ise mehri misilden daha agag1 mehirle evlenen kadinin
nikihina velisinin itiraz edemeyecegi kanaatindedirler. Zira mehir {izerinde sa-
dece kadinin s6z hakk: vardir (Mevsili, 1980; Kahveci, 2019). Ayrica baslangigta
velinin izninin alinmasini kurulacak yeni yuvanin huzur ve mutlulugu igin, giizel
ve Islam ahlakina uygun bir davranig olarak degerlendirmiglerdir. imam Malik
ve $afil tam eda ehliyetine sahip olan bir kiz, diger hukuki tasarruflarini yapma-
ya yetkili olsa bile velisiz nikdhinin caiz olmayacagi goriisiindedirler (Zuhayli,
1994). Onlar bu konuda su delilleri ileri siirmiislerdir: “Icinizden bekar olanlar
evlendirin.” (Nar, 24/32) ayetiyle, “Nikah ancak veli iledir” (Miislim, “Nikah”, 66;
Nesai, “Nikah’, 32), “Veli ve iki adaletli sahit bulunmadik¢a nikah olmaz” (Buhari,
“Nikah”, 36; Ebt Daviad, “Nikah”, 19) hadislerini bu husustaki goriislerine delil
olarak kullanmislardir.

Kanaatimize gore evlilik akdini olusturmada tam eda ehliyetine sahip bir ka-
din i¢in nikdh akdinde velayet s6z konusu olmamalidir. Zira bugiin artik gerek
sosyal gerek ekonomik hayatin tamaminda kadinin aktif bir sekilde rol aldig: bir
gercektir. Ancak velilerin izin ve rizalarinin aranmasi hukuki bir zorunluluk ol-
masa da sosyal ve ahlaki bir gorev olarak her zaman 6nemini koruyacaktir. Zira
yeni kurulan ailenin maddi ve manevi destege ihtiya¢ duydugu zamanlarda bu
destegin saglanmasi ve zorluklar1 kolayca agabilmesi i¢in evlenecek olanlarin ai-
lelerin onayini ve rizalarini almalar: son derece 6nemlidir. Nitekim Osmanlilar-
da XVI. Yiizyildan itibaren Muhammed b. Hasan es-Seybanfi’ye ait olan, kadin-
larin velileriyle miistereken evlenme ehliyetine sahip olduklar1 yani ikisinin de
rizasinin gerekli oldugu yolundaki goriis uygulamaya konulmus, 1917 Osmanli
Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde tekrar akil balig kadina evlenme ehliyeti taniyan
goriise doniilmustiir. XX. Yiizyilda bir¢ok Arap iilkesindeki aile kanunlarinda da
Hanefilerdeki hakim goriisii esas alan bir diizenlemeye gidilmistir (Gimis, 1999;
Aydin, 2001; Yaman, 2015).

Evlilik sosyal ve dini bir yiikiimliiliik oldugundan Kur'an-1 Kerim onu agir ve
onemli bir sozlesme olarak vasiflandirmistir (Nisa, 4/21). Dolayisiyla taraflarin iyi
diistinmesi, 0miir boyu siirecek beraberligin mesut ge¢mesi i¢in gereken tedbir-
lerin alinmast hususunda Islam hukuku evlilik 6ncesinde es segimine ehemmiyet
vermistir. Zira saglikli, dengeli ve ahenkli bir toplum diizeninin olugmast hig siip-
hesiz evliligin saglam bir sekilde kurulmasiyla miimkiindiir. Bunun i¢indir ki ev-
lilik 6ncesinde Islam, egler arasinda denkligin (kefaet) dSnemine dikkat cekmistir.

Islam hukukgulari, erkek ve kadin arasinda kadin aleyhine olacak sekilde acik
bir denksizligin bulunmasi halinde bundan hem kadinin hem de erkegin rahatsiz
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ve magdur olacagini belirtmislerdir. Bu tiir bir evliligin yiiriime sansinin ¢ok az
oldugu bunun i¢in de aile i¢i ihtilaflar ortaya ¢iktiktan sonra 6nlemek yerine 6zel-
likle kadinin haklarini koruma agisindan evlilikte esler arasinda denkligin goze-
tilmesinin 6nemine vurgu yapmuslardir (Aktan, 1997; Acar, 2017; Kahveci, 2019).

S6z konusu denklik evlenecek erkegin kadina dindarlik, soy ve asalet, sosyal
statii, 6zgiirliik, ekonomik durum ve fiziki yapilarda uygun olmasidir. Kefaet, Ebt
Hanife, Ebti Yusuf ve Ahmed b. Hanbelden yapilan bir rivayete gore nikdhin sithhat
sartlarindandir. Basta Imam Muhammed olmak iizere Hanefilerin cumhuru, $a-
tii, Maliki ve son donem Hanbeli alimler nezdinde mezhepteki sahih goriise gore
lizum (baglayicilik) sartlarindandir (Zuhayli, 1994; Mevsili, 1980; Ebt Zehra,
1957). Birgok fikih kitabinda ele alinan evlilikte kefaet sart1 bazi nasslarla beraber
sosyo-kiiltiirel bir temele dayandirilmistir. Dolayisiyla kefaet Islam hukukgulari
tarafindan farkl ol¢iilerde de olsa ele alinmis olmakla beraber konu 6rf cerceve-
sinde birakilmayarak ihlaline hukuki miieyyideler terettiip ettirilmistir. S6z geli-
mi Hanefiler, adaylar arasinda soy, miisliman soydan gelme, zenginlik, hiirriyet,
meslek ve dindarlik seklinde alt1 yonden denkligin bulunmamasi halinde kizin
velisinin bu evliligi engelleyebilecegi (itiraz ve fesih) goriistindedir (Kasani, 1982;
Mevsili, 1980; Giimiis, 1999). Safii, Maliki ve Hanbelilere gore akill1 ve ergen ka-
dinlar ancak velilerin izniyle evlenebileceklerinden velinin boyle bir evlilige izin
vermis olmasi gerekir. Velayet hakki bunu gerektirir. Vakti gelmis, dengi bulun-
mus bir kiz1 bekletmek, evlenmesini engellemek caiz degildir. Hz. Peygamber’in,
“Dikkat edin kadnlar: ancak velileri evlendirir ve kadinlar ancak denkleriyle evlen-
dirilebilirler” (Beyhaki, Siinen, 7/215; Darekutni, Siinen, 4/358) sozii ile Hz. Ali’ye
soyledigi “Us sey geciktirilmez. Vakti gelmis namaz, hazir bulunan cenaze, dengi
bulunan bekdr kadin” (Tirmizi, “Cendiz’, 73) seklindeki sz, kefaetin 6nemine isa-
ret etmektedir.

Evlenmede keféet (denklik) nikdhin liizumu bakimindan nik4h akdinden 6nce
kadin tarafindan aranmaktadir. Kefaet erkegin degil, kadinin menfaatine bir hak
olarak goriliir. Erkegin evlenecegi kadina denk olmast sart kosulurken kadin i¢in
bu sart s6z konusu degildir. Zira bu sart veli kontrolii disinda evlenen kadini ko-
rumak i¢in éngdriilmiistiir (Ibn Abidin, 1983; Ibn Kudame, 1972; Zeydan, 1993;
Eba Zehra, 1957). Su kadar var ki, evlilikte eslerin karsilikli birbirlerine denk ol-
malarina dikkat etmek, evliligin ahenkli ve huzurla devami agisindan gerekli bir
tedbir olmakla beraber, bu ahenkligin hukuku ilgilendiren ciheti, sadece erkegin
kadina denk olup olmamasi hususudur. Genellikle kadinin magdur ve mazlum ol-
dugu diistintiliirse kefaet, toplumun temel tasi olan aile hayatinin saglam temeller
tizerine atilmasi i¢in ongoriilmiis bir haktir.

Su bir gergek ki, evlilik, insan hayatinda 6nemli déniim noktalarindan biri ol-
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mas1 sebebiyle es se¢imi de evlilik birliginin gelecegi agisindan 6nemli bir faktor-
diir. Ozellikle bogsanmalarin arttig1 ve kadinin siddete maruz kaldig1 giiniimiizde
evlilik dncesinde es secimi 6nemli bir husustur. Es seciminde kadin 6zgiir irade-
sini kullanirken aile biiyiiklerinden habersiz, onlarla istisare etmeden karar ver-
memelidir. Zira aileden habersiz evlenmeler, sadece anne- baba hakkini ihlal eden
boyutuyla degil, daha baska bir¢ok a¢idan mahzurlar ve hatta telafisi bazen im-
kansiz sorunlara yol agmasi yoniiyle de ¢ok sakincalidir. Bununla beraber kizlar
da velilerinin baskisiyla zorla evlendirilemez. “Inanincaya kadar miisriklerle kiz-
lariniz nikahlamayiniz” (Bakara, 2/221) anlamindaki ayetleri ve Hz. Peygamberin
“ Velisiz ve iki adil sahitsiz nikah olmaz” (Buhari, “Nikah’”, 36) seklindeki hadisleri
delil getirerek, velinin kizini evlilige zorlamaya, hatta istemedigi bir erkekle ceb-
ren evlendirmeye hakkinin oldugu anlayisi, veliler agisindan bu sorunlu uygula-
manin baglica dayanag olarak gorilebilir. Halbuki akitlerde taraflarin rizas: esas
olup, taraflardan velev ki birisinin rizasinin olmadig1 durumlarda akit ya yok hiik-
miindedir ya da fasit olarak degerlendirilir ve fesat sebebi ortadan kalkmadiginda
akdin bozulmasi zorunluluk arz eder. Maalesef bu ilke nikdh akdinde ¢ogunluk
tarafindan goz ard1 edilmistir.

Ayrica, dul kadinlarin evliligi hususunda velilerin herhangi bir s6z haklarinin
bulunmadig), bekér kizlarin evlendirilmelerinde ise mutlaka velinin kizdan izin
almasi gerektigi ile ilgili hadis (Miislim, “Nikah”, 66) ikrah ve cebir altinda yapilan
nikahin sahih olup olmayacagi fikih ekollerince tartisilmigsa da velinin zorlama-
sinin nikéha etkisi ele alinmamustir (Heyet, 2008). Dolayisiyla Kur'an ve Stinnette
kadinin velisiz olarak yapacagi evliligin gecersiz olduguna isaret eden agik ve ke-
sin bir delil olmadig1 gibi bu tiir nikahin gegerli olacagina dair isaretler vardir. Bir
konuda haram hiikmiinii verebilmek i¢in kesin bir delilin olmas1 gerekir. Clinkii
“Esyada asl olan ibahadir”. Yani bir delil olmadig: siirece kadinin da erkek gibi
velisi olmadan evlenme serbestisi vardir. Bunun aksini séylemek igin delil gerekir.

Bosama Hakki

Toplumun temelini olusturan evlilik kurumu, prensip itibariyle bir 6miir boyu de-
vam edecek bir hukuki beraberlik olarak kabul edildigi i¢in bu birlikteligin, 6liim
disinda bir sebeple sona ermesi pek diigiiniilemez. Islam’in tegvik ettigi evliligi
gerceklestirenlerin amaci, ahiret hayatina intikale kadar gececek donem igerisinde
mutlu bir hayat siirdiirmek olmalidir. Nitekim Kuran-1 Kerimde iyi ge¢inmenin
tesvik edilmesi, bogsama 6ncesinde bazi ¢arelerin énerilmesi, aile baglarinin kisa
zamanda kopmamasi arzusunun bir tezahiiriidiir (Boke Giimiis, 2013; Kahveci,
2019; Colak, 2018). Islam hukuku bu diisiinceden hareketle evlenme akdinin sii-
rekli olmasini arzu edip, sebepsiz yere bozulmasina bazi agir manevi yaptirimlar
getirmislerdir. Diger taraftan evlilikten beklenmesi gereken faydalarin tahakkuku
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imkansiz hale geldiginde bosama veya bosanmayi —arzu edilmeyen bir sonug olsa
da- bir ihtiya¢ olarak kabul etmektedir. Bu ihtiyacin karsilanmasinda saglam bir
hukuk diizeni éngoren Islam hukuku hem bireyi hem de toplumu birlikte dikkate
alan dengeli bir ¢6zlim ortaya koymaktadir.

Islam hukuku kaynaklarinda bogsama taldk kelimesiyle ifade edilir. Taldk ge-
nis anlamda ne gekilde olursa olsun evlenme akdi ile esler arasinda sabit olan
hukuki bagin ortadan kaldirilmasi seklinde tarif edilmekle beraber dar anlamda
“erkegin tek tarafli irade beyani ile evlilige son vermesi” kastedilmekte ve Oyle
anlagilmaktadir (Aktan, 1997; Acar, 2017; Kahveci, 2019). Nitekim Islam hukuku
kaynaklarinda talak dar anlamda diisiiniilerek erkegin tek tarafli irade beyani ile
evlenmeye son verme hakki ve bu yetkisini yiiriirlige koyma bigimi seklinde ifade
edilmektedir (Cin&Akyilmaz, 2003; Dalgin, 2001).

Bakara suresi 226-232 ve 236-237, Ahzab suresi 49 ve ayrica Talak suresi 1-3
ayetleri, bosanma hukukunu ayrintilariyla ele almaktadir. Bosanma ile ilgili ayet-
ler g6z 6niinde bulunduruldugunda, bosama yetkisinin erkege verilmis olmasi
halinde, erkegin evlilik hayatindaki sorumluluklar1 ve yiiklenmis oldugu maddi
kiilfetler goriilmektedir (Yaman, 2015; Acar, 2000). Kadinin lehine olarak erkege
pek ¢ok sorumluluk yiiklendigi halde kadina hemen hemen hi¢bir sorumluluk
yiiklenmedigi goriilir. Ancak Kuranin kadinlara bedel karsiliginda bosanma
hakkinin tanimis oldugu da bilinmektedir. Bu goriis ile “ Eger onlar Allahin belir-
ledigi ol¢iileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadimin (bosanmak
icin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur” (Bakara, 2/229) ayeti delil gos-
terilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber hayatta iken de bu bosanmalar meydana
gelmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, “tefviz-i talak” miiessesesi isletilerek kadinin da
tek tarafli irade beyani ile mahkemeye bagvurmaksizin evliligi sona erdirme hak
ve yetkisine sahip olmasi miimkiindiir (Aydin, 2014; Kahveci, 2019; Boke Giimiis,
2013). Soyle ki, bogsanma hak ve yetkisinin sadece erkekte olmasini kabul etmeyen
kadin, nikéh akdi esnasinda veya sonrasinda erkek tarafindan kabul edilmek sart1
ile bu hak ve yetkinin kendisine de verilmesini sart kosarak bu konuda erkekle esit
haklara sahip olabilir (Merginani, 1980; ibn Kudame, 1972; Sirbini, ty; ibn Hazm,
ty). Bosama yetkisine sahip olan kadin yetkinin kendine verilis sekline gore ya o
anda veya diledigi zaman evlilik birligine tek tarafli irade beyaniyla son verebilir.
Koca vermis oldugu bu yetkiyi geri alamaz. Ancak kendisinin bogsama yetkisinin
devam ettiginde de kusku yoktur. Sonug itibariyle béyle bir yetki verilmesi du-
rumunda kar1 koca her ikisi de evlilik birligini diledikleri an sona erdirebilirler
(Aydin, 2014; Colak, 2018; Acar, 2017). Ancak bu haklarini elde edemeyen kadin
mahkemeye bagvurarak “ tefrik” yoluyla esinden ayrilabilir.
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Islam hukukunda bogama/boganma tek tarafli iradeyle gerceklesmesi miim-
kiin iken Tiirk Medeni Hukukunda bosanma ancak hakim karari ile gergekles-
mektedir. Hakimin karar verebilmesi i¢in eslerden en az birinin boganma dava-
s1 agmis olmasi gerekmektedir. Bogsanma davasi agma imkani her iki ese de esit
olarak taninmistir. Bununla beraber bosanma davasinin kanunda 6ngoériilen bir
sebebe dayanmasi zorunludur (Oguzman&Dural, 1994). Kanaatimizce de klasik
doktrinin geregi olarak taldk hakki kocaya ait goriilmiis olsa da Kur'an-1 Kerimde
bosama yetkisi tartisslmamustir. Her ne kadar bazi Islam hukukgular: séz konusu
ayetlerde kocanin bosama yetkisine sahip oldugunu kabul etmislerse de, talakin
kocaya has oldugu sarahaten anlagilmamaktadir (Yavuz, 1999). Ancak bosamay-
la ilgili hitaplarin erkeklere yapilmasi bu yetkinin kocada oldugunu gostermekle
beraber bosama yetkisinin kocaya verilmesi Nisa suresi 34. ayette iki nedene bag-
lanmaktadir. Birisi infakta bulunma sorumlulugu digeri de fiziki Gistinliigudiir.
Dolayisiyla kadinin talaki konusunda Kur’an’in bir hiikiim serdetmeyerek susma-
s1, kadinin talak yetkisinin bulunmadig1 goriisii igin giiglii bir delil oldugu kabul
edilmektedir (Zuhayli, 1994; Acar, 2017; Colak, 2018).

Islaim hukukunda boganma hususunda, kadin ve erkek esit hakka sahiptir. An-
cak, Islam hukukunun aileyi olusturma ve devam ettirmede taraflara farkli mali
sorumluluklar yiiklemesi nedeniyle, bosanma hakki kullanilirken, bireylerin so-
rumluluklar: da hatirlatilarak, kars: tarafin haksiz bir sekilde zarara ugratilmasina
miisaade edilmemektedir. Burada asil dikkat edilen nokta, erkek ve kadin ayirimi
yapmaksizin taraflarin birbirlerine verebilecekleri maddi ve manevi zararin 6nii-
ne gegmektir. Nitekim Islam hukukunun temel ilkelerinden birisi, “zarar verme
ve zarara zarar ile karsilik vermenin yasak oldugudur” (Ibn Mace, “Ahkam”, 17;
Ahmed b. Hanbel, 5/327).

Islam hukukunda sadece erkegin bogama hakki olup, kadinin bosanma husu-
sunda hi¢bir hakkinin bulunmadig; tezi dogru degildir. Erkegin tek tarafli iradesi
ile bosanabilme hakkina sahip olmasi, kadin1 bosanma hakkindan mahrum bi-
rakmis degildir. Ciinkii bosanma; talak, hul, tefrik gibi birkag yolla miimkiindiir.
Kur’an ve Siinnette, erkege ve kadina taninan haklar ve yiiklenen sorumluluklar
geregi adalet ilkesi gozetilerek hukuki diizenlemelerde bulunulmustur. Bunun bir
neticesi olarak Islam toplumunda kadinlar, gerekli hallerde eslerinden boganma
taleplerini dile getirebilmislerdir (Fidan, 2004; Kahveci, 2019).

Miras

Islaim 6ncesi dénemde kadin, kocasinin 6liimii halinde iivey evladina veya ka-
yinbiraderine miras konusu bir mal olarak intikal ederdi ve miras¢1 da olamazdi.
Kur’an, cahiliye déneminde ikinci sinif insan muamelesi goren, kendisinden uta-
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nilan ve diri diri topraga gomiilen (Nahl 16/57-62; Zuhruf 43/17; Tekvir 81/8-
9) kiz gocugunu bir insan olarak erkekle ayn1 mertebeye getirmistir (Al-i Imran
3/195; Nisa 4/124; Gafir 40/40; Kehf 18/88; Hucurat 49/13). Bu baglamda o giiniin
toplumsal yapisi ve sosyal sartlar1 dogrultusunda her alanda oldugu gibi miras
hukuku alaninda da Kurn ve stinnette bir takim diizenlemeler yapilmis, mira-
sin taksim ve intikali dini ve hukdki bir takim kurallara baglanarak kiz ve erkek
¢ocuklarin mirastan alacaklar: paylar nasslarla (Nisa 4/7, 11, 12, 176) tespit edil-
mistir (Yilmaz, 2018).

Kadinin miras hakk: anne, nine, es, kiz gocugu, kiz kardes olma durumuna
gore (Nisa, 4/11-12,176) alacaklar1 pay ayr1 ayr1 belirlenmistir (Ari, 2018; Aktan,
1991; Masali, 2019; Yavuz, 1999). Islim miras hukukunda kadin-erkek arasinda
mirasin taksiminde cinsiyet degil, ihtiya¢ ve akrabalik/yakinlik esas alinmistir. Ka-
dinin mirastan paymnin erkegin payinin yarisinin oldugu durum ise 6zellikle kiz ve
erkegin anne-baba bir kardes olduklar1 durum i¢in gegerlidir. Bunun gerekgesi ise
ayni surede (Nisa, 4/34) gecen “Allah’in, insanlarin bazisim bazisina (fiziken) iistiin
kilmasimdan ve erkeklerin kendi mallarindan (ailenin gecimi icin) infakta bulunma-
larindan dolay: erkekler kadinlarim koruyup kollayicilaridirlar” mealindeki ayette
biri fizyolojik, digeri de ekonomik olmak tizere iki nedene baglanmustir.

[lk bakista kadinin aleyhine bir hiikiim gibi goriinen bu diizenleme, Islam hu-
kukunun erkege yiikledigi mali ytikiimliiliik ve kocanin aile i¢indeki sorumlulu-
guyla birlikte degerlendirildiginde daha farkl1 bir sonuca varilmaktadir. Ailenin
gecim yiikiimliliigiiniin tamamaiyla kocaya ait oldugu, evlenme sirasinda kocanin
mehir adiyla kadina bir 6demede bulundugu, bu sebeple hisse miktarlarinin ni-
met-kiilfet dengesine dayandig sdylenebilir (Ates, 1996; Yilmaz, 2018; Efe, 2011).
Ayrica kadin kendi malvarlig1 hususunda istedigi gibi tasarrufta bulunabilme hak-
kina sahiptir. Ailenin ge¢cimini saglamakla sorumlu olmayan kadin aldig1 mehri
de kimseye vermek zorunda degildir. Sosyal adaletin saglanmast i¢in kadina ya-
rim hisse verilmistir. Kadin zengin de olsa kendi malindan ailesini ge¢indirme
zorunda degildir. Ancak erkek esinin ge¢imini saglayamadig: takdirde cumhura
gore (Hanefiler hari¢) kadin ayrilma talebinde bulunabilir (Karaman, 1995; Ates,
1996). Kadin esinden ayrildig: takdirde, iddet dénemi iginde onun barinma, ye-
me-i¢me, giyim vb. masraflarini 6demek, bosayan kocanin gérevidir. Dolayisiyla
kadinin mirastan yarim pay almas: esitsizligi degil adaletli bir paylasimi 6ngoren
Kur’an'in ruhuna uygun diismektedir.

Sahitlik
[slam hukukunda sahitlik 6nemli bir ispat yoludur. Sahitligin yapildigi duruma
gore bazen dort, genellikle iki, bazen de istisnai olarak bir sahidin ifadesiyle, in-
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san veya kamu (kula veya Allaha ait) haklar: ortaya ¢ikar. Modern sosyal hayatta,
kamu diizeninin saglanmasi i¢in bir¢ok a¢idan 6nemli olan sahitlik miiessesesi
hususunda meri hukukumuz cinsiyet ayrimi yapmamistir. Mahkemelerde ve sos-
yal hayatta kadin ve erkeklerin sahitlikleri esdeger olup béyle bir ayrimin insan
haklarina aykir1 oldugu dile getirilmistir. Dolayisiyla modern hukukun yargilama
usuliinde, Islam hukukuna gore birtakim farkliliklar oldugu bilinmektedir. Ve bu
durum modern Islim toplumlarinda gesitli tartigmalar1 da giindeme tagimaktadir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, kadin konusu, islaim dininin hep “yumusak karn1”
olarak goriilmiistiir. Oysa Kur'an-1n insani esitligin, higbir cinsel ayirim yapilma-
dan insan fitratina yerlestirdigini ve bunun yaratilistan zaten var oldugunu bil-
dirdigini gérmekteyiz (Hucurat, 49/13). Allah kadin ya da erkegin egemenligini
degil, vahyin egemen oldugu bir hayat: sistemlestirmistir. Kur’anda yer alan “iki
erkek sahit bulunmadiginda razi oldugunuz sahitlerden bir erkek ve -biri dogrudan
saptiginda digeri ona hatirlatsin diye- iki de kadin sahit bulunsun” (Bakara, 2/282)
meélindeki ayetten kadinin deger ve insanlik yoniinden erkekten asagi oldugu
gibi bir sonug ¢ikarmak dogru degildir. Gerekge unutma, sasirma ve yanilmayla
ilgili olup, getirilen hitkiim hakkin ve adaletin yerini bulmas1 amacina yonelik-
tir (Bardakoglu&Cagrict 1997; Karaman, 1991). ilk bakista vadeli bor¢lanmalar
baglaminda dile getirildigi hemen goriilebilen s6z konusu ayetin ifadeleri, tarihi
stiregte kadinlarla ilgili pek ¢ok sahitlik hiikkmiine yansitilarak genellestirilmistir.
Ornegin Islam hukukeularinin ¢ogunlugu kazf suguyla ilgili ayetteki (N, 24/4)
sahit kelimesinin miizekker kullaniminin dikkate alarak had ve kisas suglarinda
sadece erkeklerin taniklik yapabilecegini, kadinlarin tanikliginin gegerli olmadi-
gini ileri stirmislerdir (Mevsili, 1980). Oysa “mali anlagmalar i¢in bir erkek ve iki
kadinin sahitlik etmesi, ne kadinlarin katilimi ile ilgili genel bir kurali ihtiva eder;
ne de tiim sahitlikler i¢in bu s6z konusudur” (Muhsin, 1997). Diger taraftan kazf
ayeti ile birlikte 6liim yaklastiginda iki sahit huzurunda vasiyette bulunulmasin
ogiitleyen ayet (Maide, 5/106) ve evliligin sona erdiginin sahitlerle belirlenmesini
ogilitleyen ayette (Talak, 65/12) erkek kadin ayrimi1 yapilmaksizin mutlak anlamda
sahitlerin bulunmasi istenmistir. S6z konusu ayetlerde herhangi bir sekilde ka-
din ve erkek ayrimi yapilmamasi, Kur'an'n kadinin sahitligini erkegin sahitliginin
yarisina denk gérmedigini gostermektedir. Nitekim bu kanaati paylasan gagdas
yazarlar kadinin gahitliginin erkegin sahitligine denk olduguna dair delil olarak
Nur suresi 6-9 ayetleri gostermektedirler (Akdemir, 1991; Karaman, 1995) : “Es-
lerine zina su¢lamasinda bulunup da kendilerinden bagska taniklar: olmayanlarin
her birinin tamkhig, dort kere, dogru soyledigine Allah1 tamk gostermesi; besinci
olarak da, “eger yalan soyleyenlerden ise Allahin ldnetine ugramasim” sylemesidir.
Iftiraya ugrayan kadinin dért kere, kocasinin yalan sdyleyenlerden olduguna Al-
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lah1 tanik gostermesi kendisini ceza gormekten kurtarir. Kadinin besinci taniklik
ifadesi, “eger kocast dogru soyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina ugra-
may1 dilemesi” olacaktir”. Bu ayete gore Yiice Allah, kocanin karisina zina isnadi
durumunda kadinin sahitligini erkege denk saymaktadir. Eger kadinin sahitligi
gercekten de erkegin sahitliginin yarisina denk olsaydi Allah, ondan dort yerine
sekiz kere sahadette bulunmasini talep ederdi (Akdemir, 1991).

Akdemir vadeli bor¢lanmalarda, ayette bir yerine iki kadin sahit istenmesi-
nin sebebini o zamanki toplumda kadinin ticari konulara fazla agina olmamasina
baglamaktadir. Bizim de katildigimiz bu goriise gore ayette gecen “biri unutursa
digeri ona hatirlatsin” ifadesi, bu hususu dogrulamaktadir. S6z konusu ayet, sahit-
lik miiessesesini diizenlemek igin degil, hakkin kaybolmasini 6nlemek i¢in bazi
oneriler bildirmek tizere inmistir. Su halde hakkin kaybini 6nlemek iizere 6neri
ifade eden bir ayeti sahitlik miiessesini diizenleyen bir ayet gibi degerlendirmek
dogru degildir. Nitekim Islam alimlerinin ¢oguna gore buradaki emir, zorunlu
baglayic1 degil bilakis tavsiye ve yol gosterme niteligindedir. Klasik anlamda vu-
ciib i¢in degil, nedb ve irsad i¢indir (Karaman& ark, 2003; Saglam, 2013; Fidan,
2004; Acar, 2017).

Klasik hukukgular, bir erkek yerine iki kadin sahit aranmasini genelde kadin-
larin unutkanlik gibi var sayilan zaaflariyla agiklarken ¢agdas arastirmacilar, ka-
dinlarin o donemde ticari islemlere erkekler kadar vakif olmamalariyla izah eder-
ler (Mevsili, 1980; Yazir, ty; Akdemir, 1991; Topaloglu, 1988). Bunu teyit eden bir
baska 6rnek, Hz. Peygamber’in bedevinin sehirliye sahitliginin gecerli olmadigini
belirten hadistir (Eba Davad, “Akziye”, 17; Ibn Mace, “Ahkam”, 30). Burada bede-
vinin sahitliginin gecerli sayilmamasi sehir hayatina yabanci olmasi ve hadiseleri
yanlis algilamasi ihtimaliyle ilgilidir (Aydin, 2001; Saglam, 2013). Dolayisiyla o
donemlerde sahitligin kayda gecirilmesi veya yazi ile tesbit edilip imzalanmasi
gibi bir durum olmadig: i¢in; kadinlarin sahitligi ile ilgili ayet sifahi nitelikteki
sahitlikle ilgili kabul edilir. Yaz1 ve imzali sahitlik yaygin ve gecerli hale gelince;
ayette kadinlar i¢in zikredilen yanilma, unutma ve sagirma ihtimalleri ortadan
kalkar ve kadinlar da erkeklerle esit sartlarda sahitlikte bulunabilir. Burada asil
amacin kadinin sahitlik ehliyetini kisitlamak degil adaleti en iyi sekilde saglamak
oldugu fikrini teyit etmek oldugu soylenebilir (Acar, 2000; Bardakoglu&Cagrici
1997; Karaman, 1991).

Sunu da belirtelim ki, sahitlikte s6z konusu olan temel illet «adalet» ve “zapt”
tir. Diin zapt yoniinden eksik olan kadin, bugiin bu eksikligini tamamlamis ve
erkekle esit bir formasyon kazanmigtir. Zaman i¢inde kadinlar lehine kaydedilen
somut gelisme, kaginilmaz olarak kendisi ile ilgili hitkmii etkileyecektir ve sonug
olarak illetine binaen sahitlikle ilgili bu hitkiim degismistir (Fidan, 2004; Koksal,
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1999). “Eger kadin okuma yazma biliyorsa okudugunu ve yazdigini anliyorsa ne-
yin altina imza attiginin farkinda ise ve en 6nemlisi ayetin vurguladig: gibi hukuki
bir ehliyete yani adil sahit vasiflarina sahip ise erkekle denk sahitlikte bulunabilir”
(Yigit, 2000). Akil ve mantik yoluyla ve hayatin gercekleri ile izah edilemedigi
halde kadinlarin “aklinin yarim” oldugu, “unutkan” ve meseleleri “idrak kabiliye-
ti bulunmadig1” seklinde bir hiikimde bulunarak tanikliklarinin kisitlanmasinin
hem haksiz hem de yersiz oldugu disiiniilebilir. Nitekim giiniimiiz bilim ve tek-
noloji diinyasinda kadinlarin akil yoniiyle erkeklerden geri olmadiklar: ispatlan-
mustir (Karaman, 1996).

Ticari diizenlemeler baglaminda genellikle, kadinlarin sahitliginin kabul edil-
memesine sebep olarak da, onlarin unutma, sasirma, olaylar karistirma seklinde
ozellikleri 6ne siiriilmektedir. Bu durumda, kadinin unutkanlig: konusunda temel
sorunun, onun kendi tarihinde, i¢inde bulundugu sosyal, ekonomik ve siyasal sii-
rece ne 0l¢tide mudahale edebildigiyle iliskili oldugunu géz 6niinde bulundurmak
gerekir. Zira unutkanlik hem kadin hem de erkek i¢in tabii bir durumdur. An-
cak burada kadin ve erkeklerin unutkanlik alanlarinin farkliligi, dikkat ¢ekilmesi
gereken bir noktadir (Fidan, 2004; Amuli, 1996). Sahitlik konusunda kadinlarin
unutkan olarak anilmasi, kadinlarin belli bir alana- ekonomik, ticari alan- ilgisiz
kalmig olmalarini ima etmektedir. Ayetin ifadesine dikkat edildiginde anlagilacag
tizere iki kadinin sahitliginde taniklik eden yine bir kadindir; yani nisabi (sahitlik
i¢in gerekli say1) doldurma bakimindan bir kadin bir erkek gibidir. Diger kadinin
isi, hemcinsinin unutmasi veya yanilmasi halinde ona hatirlamaktan, hatirlamasi-
na yardimci olmaktan ibarettir (Karaman&ark, 2003; Topaloglu, 1988).

Kanaatimizce bu mesele, o giiniin sartlar1 da géz oniine alindiginda kadin-
larin sosyal hayata entegrasyonuyla ilgili olsa gerektir. Hemen her mesele de ol-
dugu gibi bu meselede de ¢agdaslhigin dl¢iisii, akli ve bilimi kullanmak ve birey
olabilmektir. Insani, erkek-kadin olarak ayirim yapmak yerine, Allah’u Teala’nin
Kur'an’ da “en degerli ve muttaki olanmimiz hukuka en fazla riayet edeninizdir (Hu-
curat 49/13). “ Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu” (Ziimer, 39/9), “Onlar sahit-
liklerini dosdogru yapan kimselerdir” (Mearic, 70/33) ayetleri esas alinmalidir. Bu
ayetler referans alinirsa en adil sahitligi, erkek ya da kadin degil en egitimli birey
olabilme bilincinde olan, Allah ve kul haklarina en saygili olan yapabilir. Sonugta
iki kadinin gsehadeti bir erkeginkine denk tutulmasi egitim ve bilgi diizeyiyle ilgi-
li, geleneksel ve sosyolojik temelli bir olguyu icermektedir (Saglam, 2013). Islam
alimlerinin kadinlarin aklinin eksik oldugu sahitliklerinin dinlenmemesi gerekti-
gi yoniindeki goriisleri, Hz. Aise'nin en dnemli birka¢ muhaddisten biri olmas1 ve
bunun da biitiin Islam hukukcular: tarafindan kabul edilmesi karsisinda tutarsiz
bulunmaktadir. Zira Hz. Aise’nin de hadis aktarmasi bir taniklik olup béyle bir
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taniklik ise ¢ok kuvvetli bir hafiza ve akil gerektirmektedir (Koksal, 1999). Netice
itibariyle kadinin sahitligi konusundaki tartigmalarin Kur’an tarafindan degil, hu-
kuk otoriteleri tarafindan belirlendigini soyleyebiliriz.

SONUC

Tarihin kadim donemlerinden bugiine insanlig1 mesgul eden konularin basinda
gelmektedir kadin meselesi. Iginde yasadig1 toplumun belirledigi kisaslara gore
konumlandirilan, kimliklendirilen kadin, tarih boyunca olmas: gereken yerde
olamamugtir. Kadinla ilgili olugan yanlis diisiinceler ve olumsuz algilar islam top-
lumlarinda oldugu kadar bat1 medeniyetinde de oncelikli sorunlar arasinda yer
almigtar.

Kuran-1 Kerim'in ana prensipleri ile Hz. Peygamber’in sozlerine ve uygula-
malarina bakildiginda, kadin ve erkegin birbirini tamamlayan es deger varliklar
olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Kadin ve erkek arasinda ilkesel olarak ne on-
tolojik anlamda ne de temel haklar ve hiirriyetler, dini sorumluluk ve hukuki eh-
liyet bakimindan bir ayirim s6z konusudur. Kadin ve erkek “halife insan “ olarak
varlik aleminin iki saygin iiyesi olmakla beraber her ikisi de Allah’a kulluk etsinler
diye yaratilmiglardir. Yiice Allah’in davetinin muhataby, yeryiiziinii imar gorevi-
nin iistlenicileridir. Kur’an vahyinin kadin ve erkege miisterek mesaji, her iki cins
arasinda higbir ayirim yapmamakta, her ikisine de ayni hak ve yiikiimliliikleri
tevdi etmektedir. Allah katinda en tstiin olaniniz, Allah’tan en ¢ok korkaninizdir
buyuran yiice Allah, kulluk bakimindan deger kazanmanin cinsiyetle degil, birey-
sel ¢aba ile olacagina vurgu yapmaktadir.

[slam hukukunda erkege taninan temel insan haklar1 kadina da taninmugtir.
Ibadetlere iliskin bazi 6zel diizenlemeler ise bir cinsin deger ya da degersizlik 61-
¢iitii degil, kadinlarin fitratlarinin geregi olarak kurulmus hitkiimlerdir. Islam,
getirmis oldugu diizenlemelerle toplumdaki haklari, saglam bir zemine oturtmus,
hem kadinin hem de erkegin sahip olmas1 gerekenleri fitrata gore belirlemistir.
Diger taraftan kadin kisilik sahibi yani haklara ehil olabilen ve sorumluluk iistle-
nen bir varlik olma agisindan erkekle esit statiide kabul edilmistir. Kisinin leh ya
da aleyhine mesru haklarinin gerceklesmesi i¢in yetkili olmasini ifade eden ehli-
yetin medeni, ticari, siyasi, cezai her tiiriine hukukun siijesi olarak kadin da sa-
hiptir. Kadin hukuki ehliyetin geregi olarak soz ve fiillerinden sorumlu tutulmak-
tadir. Kadin sahip oldugu bilgi, ilgi, yetenek, ehliyet ve liyakat nispetinde sosyal
hayatin akisinda yerini alir. Islamda kadinin es se¢cme, evlenme, mehir, bosanma,
miras, sahitlik, siyasal hak ve egitim gibi pek ¢ok hakki teslim edilmistir. Kadin,
layik oldugu mevkii ve itibari ancak Islam’in sundugu anlayzs ile bulabilmistir.
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[slam, kadinin toplum igerisindeki durumunu olumlu bir noktaya tagimigken
Hz. Peygamberin vefati sonrasinda Islam toplumunda kadin konusunda bazi fark-
lilagmalarin oldugu bilinen bir husustur. Bu farklilagmalarda alisildik eski cahiliye
geleneklere donme temayiiliiniin bulunabilecegini sdylemek hi¢ zor olmasa gere-
kir. Asr-1saadet sonrasi1 donemde miisliiman kadinin toplum disinda kalmasinin
temelinde sosyal, ekonomik ve siyasi sartlar oldugu goriilmektedir. Islam hukuk
diisiincesinde kadin anlayisinin da bu gerekgelerle birlikte degerlendirilmesi
miimkiindiir. Dolayisiyla kadina yonelik bazi sinirlamalarin dinin 6ziine yonelik
asla degismez hiikiimler olarak gormek yerine o donemde toplumdaki sorunlara
karsilik verilen cevaplar olarak anlamak gerekir. Bu baglamda yinelemek gerekir-
se serdedilen yaklasimlarin sosyal ve kiiltiirel sartlara, hatta olaylar1 degerlendiren
kisilere gore farklilik arz ettigi géz oniinde bulundurulmalidir.
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